1 R
K et
‘l‘fl';-'-';‘-;j

A R
) i
VEERHRR
0y i
i lq“l,ﬂ

f
¥t

ARTTE

y {E‘ i.'lii_t

alety
['!:":{{l;
M le“{l

b

Wikt

ﬁ’l.
hipduint
oy

).
‘lflr i

LI
S

il

e

"E“i-’ (:I,‘.t
'I!I'('(:;

T i)
f.l_‘“r i

If"fl

fiF
L ¥
| .‘!"lgt 1









e VR P
Vi e v
T

{; Ig';f‘:r '._j:lll |L ‘ : l- -: '%
Ay -f‘- ;'-,”:-: ¥ |

i #

'rf‘t:? g

IR L L o1 SO R
I :_Ih o -:’ / ' .F ‘ 5 ..‘- l_'l" -"
?h‘.l‘:i ;L LY VR e rt‘

ERRG - o
2;.;'.”., ‘

e 'E-r:
], n T




RELIGIOSE EINSTELLUNG DER FRUHEN HERRNHUTER UND WIRKEN
THRER ERSTEN MISSIONARE IN LABRADOR,
DARGESTELLT UND KOMMENTIERT AUF GRUND IHRER

AUFZEICHNUNGEN AUS DEM SPATEN ACHTZEHNTEN JAHRHUNDERT

(Teil 2 enthdlt den Anfang einer Edition der bentitzten

Manuskripte nebst Reproduktionen einiger Belege)

Eine Dissertation eingereicht zur
‘Erlangung der Magisterwiirde
der hohen Geschichtsfakultdat der

Memorial University of Newfoundland

von

Hedwig E. Brickner, B.A.

August 1975




ZUSAMMENFASSUNG

Diese Arbeit ist ein Kommentar zu den friihesten
erhaltenen Missions-Konferenz-Protokollen der Herrnhuter
Brider aus Labrador. Teil 2 enthdlt als Separatband neben
Belegmaterial den Anfang einer Edition der benilitzten
Manuskripte.

Der herausgegebene Teil steht zur vorliegenden
Gesamtquelle im Verhédltnis von rund 100 zu nahezu 90,000
Folios, welch letztere nur kurze Zeit zum Erstellen eines
Inventars gesamthaft zu lUbersehen und durchbldttern waren.
Da es sich bald erwies, dass grosse Teile der Quelle nicht
einzig waren, so wurde als erstes versucht, die Quelle als
Ganzes und in ihrer Abhdngigkeit vom Gesamtwerk der
Bridergeschichte zu verstehen. Als Dokumentensammlung, wie
sie im Laufe der Zeit in Labrador entstanden ist, und in
ihrer Zusammenstellung von dort kommt ihr Einzigkeits-
Qualitat zu, im Rahmen des ganzen Briuderwerkes ist manches,
wie etwa die Gemein-Nachrichten, noch an verschiedenen der
weiteren Briderorte, fir die es verfasst wurde, zu finden.

Da sich die Quelle Uber einen Zeitraum von fast
200 Jahren erstreckt, war auch ein Wandel ihrer Motivierung
miteinzurechnen, sodass der zu Kommentar und Edition gewdhlte

Zeitabschnitt als der limitiert wurde, in welchem die



Missionare flr Labrador den Grafen von Zinzendorf, den
Grinder des Herrnhutertums, noch persdénlich gekannt haben
konnten.

Da die Quelle weitgehend nur in Bezug auf das
herrnhutische Lehr- und Kultgut zu verstehen ist und manches
von diesem Kultgut im Inventar genannt und den Dokumenten
beigelegt war - hauptsadachlich Lieder und Homilien -, soO
wurden die handgeschriebenen Dokumente wesentlich gegen
diesen Hintergrund hin untersucht.

Dabeli ergab sich als These zum Kommentar, dass die
eigenartige, weitgehend mystische Einstellung der ersten
Herrnhuter und ihres geistigen Fiuhrers Zinzendorf Anreger
und Mittel ihres Suchens nach einer einheitlichen christ-
lichen Deutung aller religidsen Werte war. Ausserer Anstoss
zu solch mystischem Respons war die menschliche Not im
Gefolge der post-reformatorischen Konfessions-Zersplitterung
und unter den Angriffen der fortschreitenden Aufkldarung
gegen die Intoleranz der christlichen Konfessionen
untereinander.

Wahrend die Herrnhuter fir die historischen
Religionen und Konfessionen des Westens und fiir manche
zeitgenOssische Sekten in ihrer "Tropenlehre" eine brauchbare
Losung fanden, gliickte ihnen eine solche L&sung trotz guter
Ansatze im Bereich der Eskimo-Religion nicht. Ihre Mission
brachte aber die Eskimos aus dem Bereich der Naturgebunden-

heit in den Strom der Weltgeschichte und knlipfte ihre



Geschichte an die des Westens an, was schliesslich die
Eskimos dazubrachte, sich Uber alles selber ihr eigenes
Urteil zu bilden. Dass letzteres auch bei den Eskimos
eine Notwendigkeit war, erkannten die Missionare bald und

David Cranz belegt es bereits in seiner Historie von

Gronland.




Dem Andenken meiner Mutter, einer Schiilerin Herrnhuts,

und den Leuten in Labrador.

L,



VORWORT

Die vorliegende Arbeit kam nicht zuletzt durch das
teilnehmende Interesse und die Hilfe so mancher Freunde
und Institutionen zu Standé, dass es hier bei einem
generellen Dank an die meisten bleiben muss.

Als nervum rerum erhielt ich flir die Jahre 1968-70
ein Stipendium der neufundldndischen Provincial Government
Fellowship sowie einen Beitrag fiir seltene Blicher vom
Institute of Economic and Social Research der Memorial
University of Newfoundland.

Besonderen Dank schulde ich den Bibliothekaren der
Universitdtsbibliotheken St. John's und Basel fiir ihre
Geduld und die Hilfe mit dem Interlibrary Loan-System. Mit
seltener Spezial-Literatur standen mir vor allem Pfarrer
und Bruder Helmut Reichel in Basel und der nun verstorbene
Bruder Willy Kldtte in Herrnhut bei. Ohne diese Quellen
wdre meine Arbeit nicht mdglich und meine Reise nach
Herrnhut nicht so erspriesslich geworden. Auf dieser Seite
des Atlantiks berieten mich in Fragen der Herrnhuter
besonders Bruder Dr. F.W. Peacock und die Geschwister
Siegfried und Frieda Hettasch aus Labrador sowie Brider-

Bischof Dr. K.G. Hamilton, Winston-Salem, N.C.
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Im Staatsarchiv Basel fand ich Anleitung im
Entziffern gotischer Handschriften und Frau Bronislava
Barban, St. John's, danke ich auch hier filir ihre Hilfe beim
Kollationieren meines Transskriptes. Mein Schwager, Dr.
Wolfgang Brlickner, erfand mir eine Vorrichtung, die
Mikrofilme mit einem tragbaren Apparat iliberall projizieren
zu koOnnen.

Die nOtige und ausgezeichnete dactylo- und
reprophotographische Hilfe auf letzte Minute erwiesen mir
Frau Margaret Rose und Herr Ben Hansen.

Meinem Dissertations-Leiter Dr. G.M. Schwarz verdanke
ich mit Anerkennung, dass er es zu einer coincidentia
oppositorum hat kommen lassen und ein glickliches Ende der
Arbeit bei allen ihren Wendungen nie zu bezweifeln schien,
seiner Geschichtsabteilung und dem Dekan fiir Graduate
Studies, Dr. F.A. Aldrich, ihre Geduld und Grosszigigkeit.

Dr. R.J. Clark vom Department of Classics, der mir
in anregender Diskussion viel konstruktive Kritik zukommen
liess, half mir, Mut und Geduld nie selber zu verlieren.

Werken, Hilfe und Ermutigung der Gelehrten Ernst Benz
in Marburg und Pierre Deghaye in Sceaux schulde ich auf dem
Fachgebiet den allergrdssten Dank.

Der kenntnisreichsten Kritikerin und Dulderin meiner
Note, meiner lieben Familie und ihrer Hilfe, besonders der

meines Mannes, sei auch hier gedacht.
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Motto:

"Die Gartner pflegen zahme Feigenbdume
mit wilden Feigenbdaumen in Verbindung

zUu bringen; so heilen sie die Schwache
dieser Bdaume und erhalten die Frucht,

die abzufallen und verloren zu gehen
drohte durch die wilden Feigenbdume.
Worauf weist dieses Rdtsel der Natur Dich
hin? Dass wir oft von Leuten, die
unserem Glauben fremd sind (Ketzer und
Heiden), ein krdftiges Heilmittel leihen
sollten."

(Kirchenvater Basilius von Caesarea zitiert
nach G. Quispel, loco citaturo, S. 27).

vil



EINLEITUNG

Die Bibliothek der Memorial University of Newfound-
land besitzt auf Mikrofilmen eine ansehnliche Kollektion
von Herrnhuter Dokumentenl aus Labrador. Sie verdankt
diese 1in erster Linie dem einstigen Premier der Provinz
Neufundland und Labrador, dem Ehrenwert Joseph R. Small-
wood.2 Zur Zeit seiner Regentschaft interessierte er sich
auch ganz besonders fir Land und Leute im ndrdlichen
Labrador. Als er dabei erfuhr, dass die Herrnhuter Brider,
welche diese nordlichen Kiusten anno 1771 als Missionare zu
besiedeln begannen, seit jener Zeit getreulich Uber alle
Geschehnisse dort Buch gefiihrt hatten, versuchte er, den

Schatz, welchen solch eine Chronik darstellt, fiur die

lWilliam H. Whiteley, "Inventory of Moravian Mission
Records from Labrador", unten als "Inventory" zitiert,
Photokopie der Memorial Univ. of Newfoundland, St. John's,
1960.

———————— , "The Records of the Moravian Mission in
Labrador", The American Archivist, Bd. 24, No. 4, 1961.

2Persénliche Mitteilung von Dr. F.W. Peacock,
Spezialist fir Eskimosprache und -Angelegenheiten an der
Memorial Univ., 2zugleich emeritierter Herrnhuter Missionar
aus Labrador, wo er manche Jahre als Superintendent der
Herrnhuter Mission amtiert hat.
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Archive seiner Provinz zu gewinnen. Neben Cartwright,
dem einzigen andern schriftkundigen und fir etwas uUber
anderthalb Dekaden in den 1770er und -80er Jahren dort
ansassigen Europder, waren die Brider auf lange Zeit die
einzigen geschulten und in permanenten, selbstgegrindeten
Ortschaften lebenden Bewohner jener unwirtlichen ndrd-
lichen Gegenden.

Die Dokumente waren jedoch bereits dem Herrnhuter
Archiv in Bethlehem in Pennsylvanien, dem Hauptsitz dieser
Brider in Nord-Amerika, versprochen. Deren Leiter
beschlossen darum, im Sommer 1959 den Archivar und
Historiker der Memorial University, Dr. W.H. Whiteley, 2zu
einem Besuch derjenigen Herrnhuter Missions-Stationen in
Labrador einzuladen, welche damals noch in Betrieb waren -
das sind Nain, Hopedale und Makkovik an der Kiste und
Happy Valley bei Goose Bay mehr im Innern gelegen - und ihn
dort aus den Dokumenten auswdhlen zu lassen, was ihm fir
die Provincial Archives in St. John's und auch fir die
Public Archives of Canada bedeutsam und dienlich erschien.
Da mit Ausnahme der friihesten und der letzten (1929)
Dokumente, welche auf englisch sind, die meisten nicht nur

deutsch sondern erst noch in der an sich verschnorkelten

3George Cartwright, A Journal of Transactions and
Events During a Residence of Nearly Sixteen Years on the
Coast of Labrador, 3 Bde., London, 1792, unten als I-III
zitiert.
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gotischen4 Handschrift und oft von ungelenker Hand
geschrieben sind, liess sich der Archivar bei seinem
Labradorbesuch von Anna Rosenberg, damals an seiner
Universitat Professor fiir Deutsch, begleiten. Die
Universitdt finanzierte das Unternehmen auch, denn nachdem
die Auswahl getroffen worden war, galt es, die Dokumente zu
verfrachten, zuerst an die Neufundland-Abteilung ihrer
Universitats-Bibliothek, wo das Material nach Gesichtspunkten
moderner Archivierung geordnet und zum Mikrofilmen
vorbereitet wurde, dann nach Ottawa, wo die Verfilmung
geschah und schliesslich an den endgiiltigen Bestimmungsort
in Pennsylvanien. Nur die Kirchenmatrikeln wurden nach
Labrador an ihre respektiven Orte zurlckgeschickt. Seither
beherbergen nun die beiden genannten Archive Jje eine Serie
dieser Mikrofilme, welche so der Offentlichkeit und der

Forschung zuganglich geworden sind.

4Heribert Sturm, Unsere Schrift, Neustadt a.d.
Aisch, 1961, bes. S. 96 ff.

K. Dilfer und H.-E. Korn, Gebradauchliche Abklirzun-
gen des 16.-20. Jahrhunderts, Marburg a.d.L., 1966.

———————— , Schrifttafeln zur deutschen Paldographie
des 16.-20. Jahrhunderts, Marburg a.d.L., 1967.
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In Anbetracht der nahezu 90 000 Folien,5 welche
diese von Archivar Whiteley getroffene Auswahl ausmachen,
wurde in einer kursorischen Vorarbeit6 exploriert, wie
nun selbst im begrenzten Rahmen einer Magister-Arbeit aus
dieser so umfangreichen Quelle ein Anfang und Ausgangspunkt
zu lhrer Herausgabe zu gewinnen sei, aus dessen Perspektive
die gesamte Quelle bedeutsam und Uberblickbar erschiene,
sodass Fortsetzungen der Herausgabe sich folgerichtig
anzuschliessen und einzupassen vermOchten. Gewonnen wurde
dabel die Einsicht, dass die frihen Herrnhuter und auch
ihre ersten Missionare in Labrador ganz charakteristische
Zige mystischer Bruderschaften aufwiesen, Zlge, die sich
im weiteren Verlauf der Untersuchung als dienliche
Leitlinien zur Auswahl und Herausgabe der Dokumente
erzeigten.

Ein Jahr nach Eingabe dieser Voruntersuchung er-

schien in Paris von einem ausgezeichneten franzdsischen

5Sie sind ihrer dusseren Form nach und zu einer
ersten Ubersicht im "Inventory", l.c., gruppiert, betitelt
und kurz reslmiert. In der bereits erwahnten Arbeit "The
Records of the Moravian Mission" beschrieb der Archivar
sie im Zusammenhang und setzte sie in einen historischen
Rahmen.

6Hedwig E. Brilickner, "Pattern of Tradition in some
Western Mystical Brotherhoods", Honours Diss. Memorial Univ.,
1968.



Gelehrten7 eine umfassende Studie Uber La doctrine

ésotérique de Zinzendorf (1700-1760). Ihre eingehenden

Kommentare und zahlreichen Belege iliber die Esoterie des
spirituellen Fihrers der Herrnhuter, Grafs Nikolaus Ludwig
von Zinzendorf,8 und deren Zusammenhdnge mit der mystischen
Tradition des Westens bestatigten und ergdnzten - letzteres
flir die darin noch nicht naher betrachteten Herrnhuter wohl

mit 90 Prozent - die Hypothese der genannten Voruntersuchung.

Graf Nikolaus Ludwig von Zinzendorf entstammte dem

Osterreichischen Hochadel. Sein Grossvater bereits verliess

'pierre Deghaye, Paris, S.1-753, 1969 Ich schulde Prof.
Ernst Benz, Marburg a.d.L., Dank, mich auf dieses gelehrte
Werk aufmerksam gemacht zu haben.

8August Gottlieb Spangenberg, Leben des Herrn
Nicolaus Ludwig Grafen und Herrn von Zinzendorf und
Pottendorf, 8 Bde., kein Ort, statt dessen die fir die
herumziehende Briderpresse hdufige Angabe "Zu finden in den
Brider-Gemeinen", 1772-75, in der Folge als Leben I-VIII
zitiert.

Ludwig Carl von Schrautenbach, Der Graf von
Zinzendorf und die Bridergemeine seiner Zeit, ed. F.W.
K6lbing, Gnadau, 1851, geschrieben jedoch nach Erscheinen
von Spangenbergs Leben und den Briidern Ubergeben zu ihrer
1782 in Bertelsdorf stattfindenden Synode.

John R. Weinlick, Count Zinzendorf, New York und
Nashville, 1956.

Erich Beyreuther, Der junge Zinzendorf, Marburg
a.d.L., 1957, in der Folge als I zitiert.

———————— , Zinzendorf und die sich allhier beisammen
finden, Marburg a.d.L., 1959, unten als II zitiert.

-------- , Zinzendorf und die Christenheit, Marburg
a.d.L., 1961, unten als III zitiert.

A.J. Lewis, Zinzendorf, The Ecumenical Pioneer,




VI

jedoch dieses Erbland,9 weil es bald nach der Reformation
intolerant wurde, und sein Vater liess sich am Hof in
Dresden als Staats—-Minister des Kurfilirsten von Sachsen, des
Schirmherrn der protestantischen Sache in Deutschland,
nieder. Er war also kein unmittelbarer Reichsgraf, sein
und somit seiner SOhne Feudalherr der Kurfiirst von Sachsen.
Dies machte spater den Herrnhutern und ihrem Grafen, wie
man sehen wird, viel zu schaffen.

Wenige Wochen nach des letztern Geburt im Jahre 1700
starb bereits sein Vater, sodass er bis zu seinem Eintritt
in das Francke'sche Pddagogium in Halle bei seiner
Grossmutter miitterlicherseits, der Baronin von Gersdorf,
erzogen wurde. Deren Kreis bildete ein Zentrum aktivsten
christlichen Humanismus',lo und es war da,ll wo Nikolaus
Ludwig, Graf von Zinzendorf, sich eine Haltung, weites
Wissen und Erfahrungen erwarb, die ihn dann zur Mystik und
deren praktischen Ausgestaltung im Herrnhuter Bridertum

seiner Zeit fihrten. Ferner war Philipp Jakob Spener

London, 1962.

Dies sind nur einige wenige und fir diese Arbeit
wesentliche Werke von den zahlreichen, welche Uber den
Grafen geschrieben worden sind.

9L.C. von Schrautenbach, l.c. S. 100 ff.

l.c., S. 44-82; L.C. von

lOE. Beyreuther, ,
1 ff.

Schrautenbach, l.c., S.

llGeorge Huntston Williams, The Radical Reformation,
London, 1962, S. 8 ff.

2
9
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(1635-1705), der Vater des Pietismus12 und Freund seiner
Eltern und Grosseltern mitterlicherseits einer seiner

Taufpaten. Dann wurde August Hermann Francke (1663—1727),13

der pietistische Leiter des Hallensischen Péidagogiums,l4
bei welchem der junge Zinzendorf wdhrend seiner Schulzeit
dort Tischgemeinschaft genoss, von 1710-1716 einer seiner
Haupterzieher. In dessen Haus vernahm der junge Graf
weilterhin das Neueste des religitdsen Lebens und Geschehens
in der deutschen Welt und besonders auch das Wesentliche

Uber die vom Protestantismus damals neuaufgenommene

Missionssache,15 die ihn faszinierte. In diese Zeit fdllt

l2Paul Grinberg, Philipp Jakob Spener, 3 Bde.,
Gottingen, 1893-1906.

13Koppel S. Pinson, Pietism as Factor in the Rise
of German Nationalism, New York, Neudruck 1968, S. 14, 17-
18, 115-117, 140-142 et passim.

14L.C. von Schrautenbach, l.c., S. 93.

5Franz Rudolf Merkel, G.W. von Leibniz und die
Chinamission. Eine Untersuchung tUber die Anfange der
protestantischen Missionsbewegqung, Leipzig, 1920, besonders
S. 37-58 iiber die Entstehung und Bedeutung von Leibniz'
Novissima Sinica und S. 214-224 iUber seinen unveroffent-
lichten Briefwechsel mit August Hermann Francke. Damals
firchtete man im Anschluss an die Aufhebung des Ediktes
von Nantes auch um den deutschen Protestantismus. "So
erhoffte [Leibniz] von einem protestantischen Amerika 'neue
Quellen des Reichtums und der Macht' filir die Glaubensbrider
in Europa und erkannte auch in der Mission ein bedeutsames
Mittel, um der Sache des Protestantismus selbst bei fremden
VOlkern Stdrkung und Stiitze zu verschaffen." S. 37 f.
Leibniz hatte auch mit Zinzendorfs Grossmutter von Gersdorf
kKorrespondiert. Gegen diesen Hintergrund gewinnen des Grafen
spdtere Unternehmungen in Amerika einen viel tieferen Sinn,
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dann sein flehentliches Gebet, der Herr mdge ihm Leute
schicken,l6 mit denen er etwas anfangen kdnne; denn in jener
Zeit dachte man in Deutschland noch durchaus stdndisch, und
ein Graf bendtigte darum Blirger und ein Gefolge zu seinen
Unternehmungen.

Zum Ausgleich dieser ersten pietistischen Dominante
seines Lebens wurde Zinzendorf zum Studium der Rechte dann
nach dem streng orthodoxen lutherischen Wittenberg
geschickt. Lieber wollte er da Theologie studieren; dies
galt aber damals flir einen Grafen als nicht standesgemdss,
und Zinzendorf liess sich von einem Familienrat fihren.
Jedoch schickte er sich dort allsobald an, die Gegensatze
der Theologien in Wittenberg und Halle versdhnen zu wollen
und sich in die Kontroversen seiner Zeit zu stlirzen. Dies
wurde ihm von seiner Familie aber untersagt, und zur
Abrundung und Ausweitung seiner Erziehungseindriicke wurde
er im Anschluss an sein Studium auf eine Bildungsreise
geschickt, deren bedeutsame HOhepunkte Aufenthalte im
reformierten Holland und in gemdssigt katholischen Kreisen
des in Jjener Zeit intoleranten Frankreichs bildeten. Als

Folge der daraus resultierenden langjdhrigen Freundschaft

auch wenn er Leibniz' Ideen auf ganz eigene Welise wieder
aufnahm.

16A.G. Spangenberg, Leben I, l.c., S. 50 f.
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17

mit dem Kardinal de Noailles, dem damaligen obersten

Prdlaten der franzdsischen Kirche, liess Zinzendorf fir

diesen Johann Arndts Wahres Christentum18 ins Franzdsische

iibersetzen, und brachte damit wohl in sich selber die
Aussbhnung der Gegensadtze zustande, welche er in Wittenberg
flir andere angestrebt hatte.

In der Folge bewegte der Familienrat den jungen
Grafen, in der Landesregierung am Hof in Dresden die Stelle

19 und kursachsischen Hof- und

eines kdniglich polnischen
Justizrates anzunehmen, welches Amt er ohne Remuneration

flir sieben Jahre ohne grossen Enthusiasmus versah. Mehr

17A. Salomon, "La catholicité du monde chrétien
d'apr&s la correspondance inédite du comte Louis de
zinzendorf avec le cardinal de Noailles et les évéques
appelants, 1719-1728", Cahiers de la Rev. d'hist. et de
philos. relig., publiés par la Faculté de Théologie de
1'Univ. de Strasbourg, Paris, 1929.

l8Von 1605-10 erstmals in Magdeburg verdffentlicht.

Darin ruft bereits der Autor das Kirchentum seiner Zeit zur
Verinnerlichung im Sinne einer an mittelalterliche Vorbilder
anlehnenden mystisch geprdgten Frommigkeit auf (s. Ernst
Staehelin, Die Verkiindigung des Reichs Gottes in der Kirche
Jesu Christi, Basel, 7 Bde., 1957, Bd. IV, S. 110-116;
Johann Arndt, Vom wahren Christentum, Schaffhausen, 1746,
passim) .

19Der Kurfliirst von Sachsen war inzwischen auch Konig
von Polen und als solcher katholisch geworden, ohne dabeil
aber in seiner Funktion als Kurfirst von Sachsen zugleich
der Schirmherr der deutschen Lutheraner und der protestan-
tischen Sache zu bleiben. Filir ihn war das alles eine
vorwiegend politische Angelegenheit und auch ihm galt,
"qu'une couronne vaut bien une messe"; rein persdnlich
schien er nicht sehr religids gesinnt zu sein. Siehe
dariiber E. Beyreuther, II, l.c., S. 20 ff.



als dieses interessierten ihn seine Konventikel20 und die
Probleme der christlichen Kirche seiner Zeit, an deren
Einheit und Frieden ihm alles lag und deren Verwirklichung
fir ihn Uber eine mystische Weltschau ging.

Die Leute, um die er mit Freund Fréderic de

.21 22 Chs
Watteville gebetet hatte, schienen ihm dann 1727
gekommen in den Glaubens-Fliichtlingen aus Mdhren, welche
sein nachmaliger Gutsverwalter in der Ober-Lausitz, C.G.
Marche,23 der den Sinn Zinzendorfs wohl kannte, in dessen
Namen aufgenommen und unter dem Hutberg an der Landstrasse
zwischen LObau und Zittau angesiedelt hatte. Es soll auch
dieses Verwalters Einfall gewesen sein, die neue Siedlung
in der Folge Herrnhut zu nennen.

Diesen Anfang Herrnhuts, den Zinzendorf erst ein
halbes Jahr spater, auf seiner Weihnachtsreise von Dresden
nach Bertelsdorf, erstmals sah und dabei verwundert war,
an der Landstrasse im Wald unvermutet ein neues Haus 2zu
erblicken, hielt er im folgenden Lied fest: "Wir fragten:

"Wem ist dieses Haus?"/Die Leute sprachen: Euer!/Da stiegen

wir geschwind heraus,/ Und wdrmten uns am Feuer./ Wie war

201154., s. 30, 31, 34, 40-42.
ZlA. Salomon, l.c., S. 6, Fn. 3.
22

L.C. von Schrautenbach, 1l.c., S. 100 ff.

231pid., s. 102.

Siehe auch Samuel Baudert, Auf der Hut des Herrn,
Lahr, 1952, S. 6.
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doch unser Herz entbrannt,/ Da Pilger vor uns standen,/
Die weit von ihrem Vaterland/ Die freie Gnade fanden.“24
Das beinah zufdllige und vielseitige Zusammentreffen
verschiedenster Ereignisse,25 das in diesen Versen
festgehalten und angedeutet wird, beriihrte natiirlich den
Grafen und die Brider als Vorsehung, noch mehr in der Folge
dieses vor allem praktischen Anfangs, als der Graf dann die

26 :
von der seine

Geschichte der ersten Unitas Fratrum,
Glaubens-Fllichtlinge sich herleiteten, schliesslich selber
kennen lernte. All dies wies ihn auf den grossen mystischen
Zusammenhang aller Dinge hin.

Wahrend nun vor Pierre Deghaye in der bisherigen
Geschichtsschreibung, auch derjenigen der Briider selber,
Zinzendorfs mystische Lebensschau selten v6llig abgestritten
und hoéchstens falsch eingeschdtzt wurde, so kam diejenige
der Brider selbst und damit auch die ihrer Missionare kaum
je als selbstdndig wirkendes Prinzip zur Sprache. Damit

fehlte aber dieser Historie ein wesentlicher Aspekt, der,

wie sich hier zeigen wird, bald einmal der Mission selber

24L.C. von Schrautenbach, l.c., S. 103-104.

2571hid., S. 99-112.

26Edmund de Schweinitz, The History of the Church
known as the Unitas Fratrum, Bethlehem, Pa., 1901, S. 1-
693. - Die Herrnhuter nannten sich darum auch gern Bruder-
Unltdt., |

27L.C. von Schrautenbach, l.c., S. 148.



St L.

abging, welil was man nie ausspricht bald einmal weniger
begreiflich oder gar bald vOllig vergessen wird. Dies hing
wohl damit zusammen, dass Zinzendorf seine mystischen
Erfahrungen und Schau in Reden, Briefen und Liedern
mannigfaltig Veranschaulichte28 und ihnen nach verschiedenen
Versuchen mit Konventikeln29 und freundschaftlichem

Zusammenspannen mit andern geistlichen Fﬁhrern3o schliesslich

28Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, Hauptschriften in

sechs Bdnden und Ergdnzungsbdnde zu den Hauptschriften,
bisher 12 Bande, in Reprophotographie, ed. Erich Beyreuther
und Gerhard Meyer, Hildesheim, 1962-63 bzw. 1966-1972,

unten als HS I-VI und Ergbd. I-XII zitiert. Siehe auch
"Inventory", l.c., S. 30-31, unter "Printed Books in German",
Nummern 1, 3-17, 20-21.

No. 3 umfasst 3 auch als BlUdingische Sammlung
benannte und bekannte B&nde, wovon in der Dokumenten-
Sammlung allerdings der erste fehlt. Sie werden in der
Folge im Text auch mit diesem Namen als BS I-III oder als
Ergbd. VII-IX zitiert. Der zweite Herausgeber umschreibt
diese Sammlung, die auch andere als des Grafen kurze
Schriften enthdlt, treffend als "ein getreues Spiegelbild
der Archivbestdnde im Kleinen".

Es ist als grosses Glick zu betrachten, dass diese
von der Mikrofilmung ausgenommenen wesentlichen Teile der
Quellensammlung, die damals auch in Bibliotheken dusserst
seltene Werke waren, in der Folge von den Briudern selber
grdsstenteils neu herausgegeben wurden, sonst wdre diese
Arbeit nicht méglich geworden. Es steht zu hoffen, dass
noch Fehlendes in weiteren Ergdnzungsbdanden bald folgen wird.

29E. Beyreuther, II, l.c., 1l. Kapitel.

———————— r I, 1l.c., 4. und 5. Kapitel.

Gerhard Reichel, Der "Senfkornorden" Zinzendorfs,
Leipzig, 1914, passim und besonders Kapitel 11.

P. Deghaye, l.c., S. 90-98 und 361l.

A. Salomon, l.c., S. 1-80.
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in seinen Bridergemeinen praktischen Ausdruck zu geben
verstand, wahrend sich die meisten Bruder, und damit auch
die Missionare in Labrador, weitgehend der durch und mit
Zinzendorf neugeschaffenen Situation und der daraus langsam
und stetig entstehenden "Institution" bedienten, um damit
den Vorteil, den das gemeinsame Leben der Briider bot, fir
ihr mystisches Anliegen bestens zu nitzen. Ihre Berichte
gelten darum mehr der Praxis, und die mystische Schau und
Erfahrensweise bleibt dabei mehr selbstverstandliche
Voraussetzung.

Es ist darum wesentlich, sich zu vergegenwartigen,
dass weder Zinzendorf noch die Brider sich aus theoretischem
oder systematischem Interesse an Theologie zu ihrem
religidsen Werk zusammenfanden. Sie waren ja zuerst alle
Laien und Autodidakten auf dem Gebiete der Religion. Die
ganz reale Not ihrer Zeit und ihrer eigenen Leben motivierte
sie zum Brudertum. Die meisten von ihnen waren ja
Vertriebene oder, wie sie sich selbst gern genereller,
zeitgemass und in Analogie zu den Kindern Israels in der
Wiste bezeichneten, "Wanderer" oder "Pilger" um ihrer
religidsen Uberzeugung willen.

Solch geistige, politische und soziale Not war Uber
das Europa der friihen Neuzeit durch die Kirchenspaltung und
die Religionskriege gekommen. Weder hatte die Reformation

die erhoffte Gesamtkirche gebracht, noch in Deutschland die
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unselige Verschrdankung von "religio" mit "regio" nach 1648
eine auf die Dauer tragbare Basis flir eine erweiterte
Religionsfreiheit geschaffen.3l Als ein Respons auf diese
Geschichte im achtzehnten und Aufkldrungsjahrhundert ist
die Entstehung des Herrnhutertums zu verstehen, in dem, was
geschah, so gut als in dem, was nicht geschah. Wollten die
Herrnhuter doch durch mystische Glaubensanstrengung und
"dusserste Anverwandlung an Christus“32 neu erfahren, was
das Eine und das Bleibende hinter der Vielfalt der
zahlreichen Glaubensformen und -dusserungen aller Zeit war,

5.3

sei und sein werde, und dies in neuer, dem Zeitgeist und

lErnst Benz, "Leibniz und die Wiedervereinigung der
christlichen Kirchen", Zschr.f.Religs.- und Geistesgesch.,
No. 2, 1949/50, S. 97-113.

F.R. Merkel, l.c.- Es ist erstaunlich, wie sehr
Zinzendorf u.a. auch Vollstrecker der LOsungsversuche von
Leibniz' Bemiihungen zum Kirchen- und Religionsfrieden wurde,
und dass auch bereits Leibniz mit einem Bischof der ersten
exilierten Unitas Fratrum, mit Jablonski, dariiber verhan-
delte (s. vorhergehendes Zitat, S. 103, Fn. 11).

Hermann Ferdinand von Criegern, Johannes Amos
Comenius als Theologe, Leipzig und Heidelberg, 1881, zeigt
weitere praktische Losungsversuche des Religionsfriedens
durch den letzten Bischof der heimischen ersten Unitas
Fratrum.

32Joseph Bernhart, Das Mystische, Frankfurt a.M.,
1953, S. 36 et passim.
———————— , Ubertragung und Einleitung zu Der
Frankfurter. Eine deutsche Theologie, Leipzig, 1922, S. 1-
90.

33N.L. von Zinzendorf, "Pennsylvanische Reden",
l. Teil, HS I1, l.c., S. 35 ff, ebenso "Inventory", l.c.,
S« 31, No. b.
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-Bewusstsein angepasster Deutlichkeit34 der ganzen Welt
vermitteln und als Heilsweg zuganglich machen, auf dass die
Geschichte jeder Seele sich zu ihrer eigenen Heilsgeschichte
zu wenden vermdchte.

Beachtet man nun diesen geschichtlichen Ausgangs-
punkt der Brider, welcher auch derjenige der friihen
Labrador-Missionare war, und bringt ihn in Zusammenhang mit
ihrer mystischen Erlebens-, Uberlegungs- und Handlungsmethode,
so ergibt sich aus dem Tun der Brider eine Gesamtheit
bestimmter konkreter historischer Phanomene, wie sie auch
bei andern abendldndischen mystischen Bruderschaften zu
beobachten ist.35 Das wesentliche scheint dabei nicht die
geschichtliche Abhdngigkeit dieser Phdnomene untereinander
zUu sein, die zwar auch vorkommt und, wie man sehen wird,
interessant aufzufinden ist, sondern ihre Wesensdhnlichkeit,
-verwandtschaft oder gar —gleichheit.36 Zinzendorf bediente

sich dieser Tatsache als willkommenen geschichtlichen

Testmaterials. Fur ihn lag dessen Ausgangspunkt nicht am

34Gershom Scholem, Die judische Mystik in ihren
Hauptstromungen, Ausg. Frankfurt a.M., 1967, S. 4-11.

35H.E. Brickner, l.:c.; 8« 1-90.

36Gilles Quispel, Gnosis als Weltreligion, Zirich,
1951, S. 17.
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historischen Anfang, sondern im innern Auge37 dessen, der
die Geschichte vergleichend, gewissermassen als Neunerprobe
zu seiner eigenen Heilsgeschichte, betrachtet, als
individuell und zeitlich verschiedene LOsungsversuche der
an sich zeitlosen Probleme des Menschseins. Aus dieser
Perspektive lassen sich diese LOsungsversuche historisch
unabhdangig von einander und beliebig zum mehr phdnomenolo-
gischen Vergleich nebeneinanderstellen.

Die Sehnsucht nach einer Einigung des Zerrissenen,
nach einer Einheitsschau des Mannigfaltigen,39 das Auffinden
des Weges, der dahin fihrt, war das Hauptanliegen der ersten
Herrnhuter. Um weiteren Zwiespalt im Religionsgesprdch der
Christen zu vermeiden, liessen sie 1in ihren Schriften und

Reden, wie Albrecht Ritschl, die derzeitige Autoritdt lber

37N.L. von Zinzendorf, "Neun Londoner Reden", HS VI,
l.c., und "Inventory", l.c., S. 31, No. 7, fir beide Stellen
S. 145 ff. Dort beschreibt der Graf dieses innere Schauen
etwa so: "Ich praetendiere nicht, dass man mit seinen leib-
lichen Augen einen Ko&rper sieht, ich begehre nicht, dass
sich das Gemiit einen Kdrper vorstellt, oder sich eine Ein-
bildung [Imagination] macht, oder in sich selbst so lange
hineindenkt, bis es eine Positur vor sich stehen sieht: aber
ich fordere ..., ... dass ein Mensch, der abstrakt und pur
geistlich gesehen hat, einen Moment in sich finden muss, er
hat gesehen; ..." : s

38'G..-Scholem, Die judische Mystik in ihren HauptstrOmungen, l.c.,

39Die ersten Missionare splirten diese Zerrissenheit
wohl. Erst in unserm Jahrhundert jedoch korrelierte Mircea
Eliade (in Shamanism. Archaic Techniques of Ecstasy, Ubers.
W.R. Trask, No. 76 der Bollingen Foundation Serie, New York,
1964) erstmals die Eskimoldsungsversuche und deren Mythen
mit denen verschiedener anderer Religionen und setzte sie
auch in Beziehung zu korrespondierenden Phanomenen in der

S. 9.
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den Pietismus, und neuerdings nun auch Deghaye es richtig
beobachtet haben,40 wesentliche Motivierungen ihres Tuns
und Lassens oft aus. Unter einander verstanden sie sich

ja auch ohne dies. Durch ihr Lehr- und Kultgut, zu dem
auch Devotionsbilder gehérten,41 starkten sie sich taglich
neu in dem, was sie auf ihre Weise erfahren hatten, und als

ihre mystischen Lieder Anstoss erregten,42 zogen sie ihre

christlichen Religion, ohne‘dabei die unten erwdahnten,
friihen, entsprechenden Beobachtungen der Briider zu erwdhnen.

40Albrecht Ritschl, Geschichte des Pietismus, 3 Bde.,

Bonn, Bd. III, 1886, S. 195. P. Deghaye, l.c., S. 3 ff.

41N.L. von Zinzendorf, einleitende geistesgeschicht-

liche Studie "Zinzendorf und der Katholizismus" vom
zweiten Herausgeber, Ergbd. X, besonders S. LVIII-LXI, auch
passim und Bilder 2-4 am Ende dieser Einleitung.

E. Beyreuther, III, 1l.c., Bild nach S. 272.

P. Deghaye, l.c., Titelblatt-Vignetten der Brlider-
Gesangbiicher von 1731 und 1737, nach S. 608 und 624.

Willy Senft, Brilidergesang, Hamburg, 1957, alle
Bilder dieser kleinen Missionsschrift samt dem Titelbild,
das dem tschechischen Gesangbuch der ersten Unitas Fratrum
entnomen ist.

42N.L. von Zinzendorf, "1l. Zugabe zum XII. Anhang
des Herrnhutergesangbuchs", Ergbd. II, l.c., unpaginiertes
Vorwort. Der Graf sagt da: "Wer unsere Singstunden Jjemals
besucht hat, der weiss, dass wir in denselben keine Gesang-
blicher brauchen, dass das sogenannte Herrnhutische Gesangbuch
wenigen unter uns mehr bekannt ist, dass unser Gesang alle
Zeit eine connectierende Suite von Gedanken ist, die sich
alle Tage nach der Materie dndert." Dies erkldrt, dass
bis zum heutigen Tag die Brider bei einer Feier aus den
verschiedensten Liedern passende Strophen zu einem vor-
liegenden Thema wdhlen und Catena-artig nacheinander singen.
Zinzendorf hatte das selbst in seinen Singstunden so ein-
gefiihrt, ohne jeweilige Voranzeige der gewahlten Strophen,
die er oft brauchte, wie der Augenblick sie ihm eingab. Er
war dabei erstaunt, wie rasch und wie gut besonders die
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Brider-Gesangblicher aus der Offentlichkeit und auch aus ihren
eigenen Gottesdiensten zurick. Sie kannten ihre Lieder und
Litaneien so gut, sie konnten die Bicher leicht entbehren. Dies
alles machte sie erst recht zu Bridern, was an sich schon eine
beglickende Einheitsvorstellung in ihnen erweckte, denn sie
waren nicht nur sich, sondern auch aller Welt, die sich ihrer
bedienen wollte, Briuder, Uber weite Gebiete der Erde zerstreut.
An Stelle der limitierten und so abstrakten wie vorde-
finierten Theologensprache verwendeten die Brider den
umfassenderen bildhaften Gleichnisstil der Bibel und der
Homiletik aller Zeiten und die bedeutungs- und gehaltreichere
religitse Poesie, die einer weiten Christenheit verstandlich
und, sofern nicht von Zinzendorf und den Briidern selbst
verfasst, aus dem gesamten christlichen Dichtgut sorgfdltig

ausgewahlt worden war.43 Manche Herrnhuter Gottesdienste

Kinder darauf ansprachen und wie sie Jjeweils sofort mit dem
richtigen Text miteinfielen und errieten, im Fortgang des
Sing-Gottesdienstes, was nun die ndchste Strophe sein werde.
Fir die Kinder war es eine Art anregender Sport, von dem der
Graf sagte: "Daher kommts,...dass die Kinder von vier Jahren
mit Verstand singen k&nnen...Das kommt nicht von ihrem
Studieren, und von der Anweisung, [sondern] durch den tdg-
lichen Umgang und aus der Gewohnheit des Ganges, den sie mit
uns sehen ("Vierunddreissig Homiliae iiber die Wundenlitanei...",
HS III, l.c., S. 138), und fiir die ganze Gemeine ein intensives
Zusammengehen durch einen Kultakt. Wilhelm Jannasch ("Zinzen-
dorf als Liturg", Zinzendorf Gedenkbuch, ed. E. Benz und
Heinz Renkewitz, Stuttgart, 1951, S. 98-117) spricht darum
vom "Ereignischarakter" (S. 116) der Gottesdienste mit
Zinzendorf. Entsprechend haben selbst noch heute die Brlder-
Gesangblicher neben dem gewhnlichen Inhaltsverzeichnis einen
alphabetischen Index mit allen Strophenanfé&ngen. Siehe dazu auch
Albr. Ritschl, l.c., Bd. 3, S. 259 und
E. Beyreuther, II, 1l.c., S. 83ff.

43Fritz Blanke, Zinzendorf und die Einheit der Kinder Gottes,
Basel, 1950, besonders III, S. 54-64.
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waren Singstunden, weil die seinsgeladenere Dichtung ganze
Welten in wenigen Bildern vor dem Geist der Glaubigen
erstehen lassen konnte. Damit dienten die Brider dem
Heimholen und der Einigung méglichst aller religidsen Werte.
Indem sie dabei die Sprachen mancher Religionen brauchten,
entstand oft ein erstaunliches interreligidses Kauderwelsch,
von dem auf Seite XIXa (Teil 2) ein Beispiel ausgewahlt
ist. Im Hinblick auf dieses angefiihrte Beispiel begreift
man Bruder David Cranz' Formulierung im Inhaltsverzeichnis

seiner Historie von Grdnland, wo er unter "Ubersetzen in
44

fremde Sprachen" beifligt: "greift sehr an"!
Erst im Hinblick auf der Herrnhuter wesentlich
mystische Erlebensweise wird ihre Art sich auszudricken
verstandlich und ihr Werk ein sinnreiches, klares Ganzes,
sonst bleibt es eine blosse Sammlung von Kuriositdten, als

die es auch immer wieder dargestellt wurde.45

Zinzendorf Gedenkbuch, Stuttgart, 1951, S. 118-139, bes.
S. 133.

N.L. von Zinzendorf, "XII. Anhang und Zugaben I-IV
zum Herrnhuter Gesangbuch", Ergbd. II, l.c., und

———————— , "Christ-Catholisches Singe- und
Betblichlein Darinnen verschiedentliche von einem hochw.
Vicariat zu Breslau ehedessen approbierte schone Gesdange
und Seuffzer zu befinden ...," Ergbd. X, l.c.

4Fortsetzung der Historie von Grdonland, Barby und
Leipzig, 1770, unter 'U' im unpaginierten Inhaltsverzeichnis.

45Neuerdings z.B. wieder durch Gillian Lindt Gollin

in Moravians in Two Worlds, New York und London, 1967. Auf
S. 10 spricht diese Autorin z.B. von Zinzendorf's
"dalliance with mysticism".
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Viele Herrnhuter Riten sind demnach Einigungsriten,46

so das heute noch gepflegte Handgeben rund um den Tisch
herum nach beendeter Mahlzeit, der Kuss (RSm. 16, 16) bei
der Aufnahme in die Gemeine oder nach der Taufe,47 der
Friedenskuss nach dem Abendmahl, das Pedilavium, die
Vorstellung des "Blutstrichs" oder die der geistlichen
"Salbung", das Handauflegen, die Ehe im Lichte der
Brautmystik und der himmlischen Hochzeit (s. das Beispiel
auf Seite XIXa, T. 2), die Agapen und das Abendmahl.48 Es

gibt kaum einen christlichen Einigungsritus, den die Bruder

in ihren Kulten nicht pflegten.

46Friedrich Heiler, Erscheinungsformen und Wesen der
Religion, Stuttgart, 1961, S. 230-263.

In einem gronldndischen Diarium von 1742 (BS III,
l.c., S. 364, auch im "Inventory", l.c., S. 30, No. 3,
S. 3064) beschreiben die Missionare die Reaktion der Eskimos,
die zum ersten Mal den Taufkuss miterlebten. "Einer von den
Getauften ... sagte, als er gesehen hatte, dass wir die
Getauften gekilisst hdtten: Was denn das wdre, dass wir den
Mund zusammentdten? Er k&nnte wohl vernehmen, dass es eine
besondere Liebe anzeigen sollte, die von innen herauskame:
er hdtte es aber noch nicht gesehen, und hatte derhalben
Izeinen Verstand davon." Der Schreiber fdhrt fort: "Wir
redeten darauf noch mehr von dem heiligen Kuss, und fiihrten
also den Friedenskuss unter ihnen ein! und werden alle Abend
eine Viertelstunde mit den Getauften halten, und uns
untereinander kiissen: und welche nicht richtig gewandelt
haben, werden davon ausgeschlossen."

48N.L. von Zinzendorf, "Zeremonienblichlein", Ergbd.
Vi, l.c., S. 1-64 und nachfolgende Kupferstiche 1, 2, 4, 7,
10-14. No. 10 zeigt den Augenblick, in dem die ganze Gemeine
zusammen zugleich das Brot des Abendmahls geniesst. Wie die
Uberschrift zeigt, wurde dieser Vorgang (schon lange vor
Lévy-Brithl) als "Participation" bezeichnet (s. S. XXi, T. 2).
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Dass die Missionare in Labrador diese Einigungs-
riten auch mit den Eskimos feierten, ergibt sich fir die
meisten allein schon aus den deutschen Titeln der ins
Eskimo uUbersetzten Lieder,49 und flir das Gebiet der ganzen
Herrnhuter Mission aus den Kupferstichen am Ende des

Zeremonienbﬁchleins.5O Auf diesen sechzehn Kupferstichen

zeigt sich besonders eindriicklich und selbstverstandlich
die briderliche Unterschiedslosigkeit des Ansehens, beziehe
es sich auf "Nationalitdt" (so nannten die Brider auf
neutrale Weise die Rassen), Altersklasse, Geschlecht oder
Ehestand. Die sechzehn Riten werden darauf abwechselnd an
Beispielen aus allen "Briider-Nationen" gezeigt (s. S.XXa-1i, T. 2)
die Erwachsenen-Taufe z.B. bei den Eskimos und den
Indianern, der Exorcismus bei den Negern, die Taufe eines
Kindes bei den Weissen u.s.f. Alle Beteiligten werden
dabeli trotzdem auch nach ihren natirlichen Eigenheiten
beachtet, und aus den naturgegebenen Verschiedenheiten wird
ein sinnreiches Ganzes weihevoll gestaltet, das auch in den
Rahmen der eigenen Zeit passt. Die Schwestern werden z.B.
von Schwestern bedient, die Briider von Bridern, so bleibt

jeder frei, und den Schwestern kommen Amter zu genau wie

49||Inventory", l.C-’ P-. 30, M. Printed Books in
Eskimo, No. 4 und 5.

O"Zeremonienbﬁchleiﬁ", a.a.0., alle Tafeln.
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den Brudern. In der Verheiratungszeremonie steht z.B. eine
Schwester nur neben einer Schwester und dem eigenen Gespons
und ein Bruder nur neben einem Bruder und der eigenen
Angelobten (s. S. XXg, T. 2).

Bis die Labrador-Missionare Lieder-Texte im
Labrador—Dialekt5l verfasst hatten, verwendeten sie die
anno 1772 in Berlin gedruckten Ubersetzungen fiir die
Grbnlander.52

Die gronldndische Mission, die durch den norwegischen,
in Diensten der in Bergen stationierten Gronlandkompagnie
stehenden Pfarrer Hans Egede schon langer unterwegs war,53

betrieben die Briider von 1732 an, zuerst als Gehilfen von

Pfarrer Egede, spdter als eigene Mission. Dort lernten

51D. Cranz, Fortsetzung der Historie von Gronland,

l.c., S. 312, zeigt an Beispielen, dass der Labrador-
Dialekt der Eskimos nicht "weiter unterschieden" sei, als
"der Nord- und Sliderldnder in Grdnland, welches weniger
betragt, als der Unterschied unter dem Platt- und Hochteut-
schen z.E.".

2"Inventory", l.c., S. 30, M. Printed Books in
Eskimo, No. 4. Das Titelblatt des Gesangbuchs liest sich:
Tuksiautit
Ussornautiksaglit attuagaekset
Illageenut Innuit nunaenne tunnut
Berlinme, Johannesie Georgie Bossie, Nakittagel 1772.

53Andreas Holmsen und Magnus Jensen, Norges Historie,
Oslo, 1949, Bd. II, S. 68 ff. Es war Dr. G. Schwarz, der
mich auf Zusammenhdnge aufmerksam machte, welche die
danisch~-norwegische Kronunion jener Periode zeitigte. Siehe
auch D. Cranz, Historie von Grdnland, 2. Aufl., Barby und
Leipzig, 1770, Bd. I, S. 358 f£f, 421 f£f, 443, 465 ff. Ab
S. 311 gibt Cranz auch die alte Geschichte Grdnlands an und
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sie Gronldndisch und entnahmen den Erzdhlungen ihrer
Eskimo-Schiitzlinge, dass diese urspringlich, vor
Generationen, aus dem Westen Uber die Davis Strait aus
Nord-Amerika heribergekommen waren und dass es um den ganzen
Pol herum Eskimos gebe, die gleich sprachen und lebten wie
die Gronldnder. Uber ihre Diaspora in London erfuhren die
Briuder dann, dass die Englander schon lange nach Labrador
fuhren und dass dort wirklich Eskimos lebten.

So zogen 1752 erstmals Brider auf Erkundung nach

Labrador, aber mit katastrophalem Ausgang.54

Andere
Brider wiederholten dann in den sechziger Jahren drei
sorgfdltiger vorbereitete, erfolgreiche Erkundungsreisen,

auf denen sie sich Uberzeugten, dass die Labrador-Eskimos

Gronldndisch wirklich verstanden und die Herrnhuter als

weist darauf hin, dass bereits die ersten Missionare des
spaten Mittelalters nach Wiinland (=Labrador) gezogen waren,
um Jjene Heiden dort zu bekehren (S. 325).

54D. Cranz, Fortsetzung der Historie von Gronland,

l.c., S. 290 f£f, und

-====---, Alte und neue Briuder-Historie, Barby
und Leipzig, 1771, S. 555, berichtet, Zinzendorf "war etwas
bange bei der Sache, weil dabeli interessierte Absichten
vorwalteten [die vier Briider reisten mit einem Handelsschiff
und leisteten dafiir Handelsdienste, da sie etwas Eskimo
verstanden und sich damit die Reise verdienten], welche,
wie er schon bei einigen fehlgeschlagenen Versuchen bemerkt
hatte, dem Missionswerk gemeiniglich zum Schaden sind".

Siehe auch Adolf Schulze, Abriss einer Geschichte
der Bridermission, Herrnhut, 1901, S. 105 ff.
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Freunde der Gronlander, um die sie vague wussten, und als
Missionare gerne auch bei sich aufnehmen wollten. Hieraut
begannen die Brider 1771 mit drei Ehepaaren und sieben
ledigen Bridern ihre Mission in Labrador mit der ersten
Station Nain.55

In der ersten Zeit benilitzten sie nun mit den
Eskimos das oben erwahnte Gesangbuch, das fiir die Annehmlich-
keit der Brider ein deutsches "Verzeichnis der Materien,
wovon die Lieder handeln" enthdlt. Aus diesem lassen sich
die in Labrador gepflegten Einigungsriten leicht ersehen,
da zu allen diesen Riten ganz bestimmte Lieder gesungen
wurden. Man pflegte demnach von Anfang an die Agapen,
deren Lieder von S. 169 an zu finden sind, und das Pedilavium
mit Liedern von S. 172 an. Die sprituelle Erfahrung des

Blutstrichs, der Salbung, dann auch wieder das Fusswaschen

und der Kuss werden weiterhin durch die Wundenlitanei

>Spriedrich Ludwig K&lbing, "Mission der evangeli-
schen Brider in Labrador", Die Missionen der evangelischen
Brider in Gronland und Labrador, Gnadau, 1831, 1. und 2.
Kapitel (1752-1782). Man beachte im Titel hier die
Bezeichnung 'evangelische Briider". Im Geist der Spdtromantik
und ihrem Anliegen der Kultursynthese nennt Bruder Kolbing
die Bruder hier "evangelisch" und nicht Herrnhuter. Mit
dieser allgemeineren und umfassenderen Bezeichnung deutet
er der Herrnhuter fortwahrendes Anpassen an, und das
mystische Partizipieren mit, dem Zeitgeist an.

6Siehe unten auf S.XXXI. In diesem speziellen
Briuder-Wechselgebet werden nicht wie in Litaneien Ublich
mehrere Helfer zur Abwehr von allerhand Ubel angerufen,
sondern an deren Stelle die verschiedenen Wunden Christi.
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vermittelt, die als No. 317 auf S. 240 des erwdahnten
Gronland-Gesangbuchs beginnt. Da nach dem Obengesagten
die ersten Herrnhuter Gesangblcher sehr selten und somit
nicht zur Verfiigung sind, so konnten nur einige dieser
Lieder, worunter z.B. das Agapenlied (s. S. XXIVa, T. 2)

und die Wundenlitanei (s. S. XXXa-c, T. 2) , letztere

im "XII. Anhang zum Herrnhuter Gesangbuch"57 und ersteres
in der "dritten Zugabe" zu diesem Anhang,58 in der
reprophotographierten Neuausgabe von Zinzendorfs und der
Brider Werke identifiziert werden. Auf den erwdhnten
Seiten in Teil 2 sind diese beiden Lieder wiedergegeben.

Im Liebesmahl-Lied wird die Entstehung und
Vereinigung der Herrnhuter Gemeine besungen und ihre
Ausbreitung in der Mission. Aus Jjeder Missions-Gegend sind
die "Erstlinge" mit Namen im Liede angefihrt, z.B. Kajarnak
aus Gronland oder Guly aus Persien. Damit wird den
Missionierten auch ihre eigene Rollé als Teil des Leibes
Christi Uber die ganze Welt, bei allen Gemeinen der Brider
und bei allen Christen dargetan und bewusst gemacht. Die
Missionierten erscheinen dabei fiir die Brider so wesentlich
wie diese fiir sie. Die Gemeine als Ganzes wird als Liebes-

Mahl angeredet, weil alle ihre Glieder zusammen erst die

57¥.L. von Zinzendorf, Ergbd. II, l.c., S. 1861-65.

581pid., S. 2195-96.
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Agape, d.h. den geistlichen Leib der Kirche, ein Einssein
mit Christus, ergeben. Filir die Brider und den Grafen wird
die Agape damit zu einer "unio mystica" und "Participation“59
oder "Selbstmitteilung" wie im Abendmahl,6o jedoch wie beil
deﬁ Frihchristen freudget'dnter.6l In der Agape soll ja
Christus selber gegenwdrtig sein wie einst bei den
verschiedensten Mahlzeiten der Jinger zwischen Tod und
Himmelfahrt des Herrn, z.B. beim Gang nach Emaus (Math. 18,

20) .

59Den Hohepunkt des Abendmahls, da alle Geschwister
zugleich das Brot geniessen und sich mit Christus Eins
fihlen, nannten sie Participation, wie die Anschrift von
Tafel N. X auf Seite XXi (T.2) dieser Arbeit zeigt.
Zinzendorf nahm ja eine stetige Evolution des religidsen
Bewusstseins an und sprach von den verschiedenen Perioden
als den Okonomien der Religion, etwa "Ehe der Glaube [im
N.T.] kam, hiess es [im A.T.] immer die Gottesfurcht"
(Pennsylvanische Reden", 1. Teil, Ergbd. II, l.c., S. 35 ff),
oder er sprach von dem noch verborgenen Gott des Alten und
dem teilweise offenbarten des Neuen Testamentes. Daher kam
seine Vorstellung vom Kreuzreich seiner eigenen Zeit, d.h.
dass man Gott nur durch und in und Uber Christus erkenne,
weshalb die "unio mystica" bei den Bridern wesentlich Uber
Christus erlebt wird und dem, was durch ihn von Gott offenbar
wurde.

OHermann Plitt, Die Gnade und Wahrheit in Christo
Jesu [christliche Lehre der Brilider}, Niesky, 1883, S. 436-
446. Die Agape wird dort als "Liebesgemeinschaft der Glieder
eines Leibes untereinander", d.h. "mit dem Herrn und in ihm
auch untereinander ..." eingefihrt. Der letztere Fall wdre
die Agape, welche die Briider wie die Fruhchristen vor dem
Abendmahl feierten (auch zu andern Gelengenheiten, s. Zere-
monienblichlein, S. 43, l.c.), "wie das bei Jesu letztem
Passah-Mahle so gewesen war (Ap.G. 2, 46-7; Jud. 12)".

61H. Plitt sagt z.B. am selben Ort, S. 444, von der
Agape: "Bei euren Liebesmahlen schwelgen sie", und das
Zeremonienblichlein beschreibt die Agapen als "in der Tat
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Zu der Feier wurde und wird noch, besonders in
Europa, Tee getrunken, und dazu werden kleine siusse
Brotchen gereicht. Auch der Bruder, welcher die Feier
leitet, trinkt nebenbei seinen Tee und isst dazu sein
Brotchen in so kleinen Stuckchen, dass es ihn beim Reden
oder Singen nicht behindert. Cranz berichtet in seiner

Historie von Gronland (S. 1079), dass man dort in den ersten

Zeiten - es handelt sich um das Jahr 1762 - zu den Agapen
entweder geddrrte Heringe oder Schiffszwiebacke genoss, die
ihnen etwa zu diesem ZWecke von ein oder anderem GOnner

zugesandt wurden. Im Zeremonienblichlein (l.c., S. 43-44)

werden Sinn, Anlass und Form der Agape skizziert, die Tra-
dition angegeben und vor "unanstdndiger Sparsamkeit" dabei
ebenso gewarnt wie vor "drgerlicher Verschwendung". Fir

Labrador erinnere ich mich, beim Durchbldttern der

nichts anders, als sehr mdssige Mahlzeiten, die mehr zum
frohlich und voll Geistes werden, als sich zu sdttigen,
gemeint sind ..." (S. 43). Siehe dazu auch

Oscar Cullmann, Early Christian Worship, Uubers.
A. St. Todd und J.B. Torrance, Studies in Biblical
Theology, 10, London, 1966, passim und besonders S. 16.
Cullmann arbeitet da den Unterschied zwischen Herrenmahl
(Agape) und Messe und zugleich einen eschatologischen Bezug
beider dieser Feiern heraus (s. auch S. 17), welche spdter
in die eine Feier des Abendmahls zusammenflossen. Die
Brider nahmen dann diese beiden Qualitdten des spdteren
Abendmahls wieder getrennt wahr, am auffallendsten an ihren
Abendmahlstagen, da die beiden Feiern einander folgten,
erst die Agape um ihres eschatologischen Bezugs willen, dann
das Abendmahl als Gedenkfeier. Siehe auch

O. Cullmann und F.J. Leenhardt, Essays on the
Lord's Supper, ibers. J.G. Davies, Ecumenical Studies in
Worship, No. 1, 6. Aufl., Richmond, Virginia, 1968, passim
und S. 5-16 und 18-23.
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Originalsammlung eine Mahnung gelesen zu haben, dass man
mit den Liebesmahlen bescheidener umgehen mdge und die
Okonomie nicht durch unndtigen Mehl- und Zuckerverbrauch
belaste. Die stilvolle aber auch frohe Feierlichkeit zeigt
sich gut auf dem Stich dazu (s. S. XXh, T. 2) mit einer
Agape einer ganzen Gemeine, mit den Kindern zu vorderst,

den Jungen in der Mitte und den Erwachsenen zu hinterst.

Dem frohen Ton des ganzen Anlasses gemdss wird die

Kirche in diesem Agapenlied nicht die Braut Christi genannt,
sondern ausser Liebesmahl auch die "Mdahrsche Dirne", d.h.

es wird auch der Unitas Fratrum [=U.F.] aus der Hus-Zeit
gedacht, die in den Herrnhutern auf neue und alte Weise
wieder erweckt wurde, was sich auch in den verschiedenen
Namen - erneuerte U.F., Moravian Brethren usw. - ausdriickte,
welche die Brider sich zulegten.62

So wird in diesem Agapenlied nicht nur die Einheit

der Christenheit mit dem Himmel, also dem Auferstandenen

6270s. PesSek, Histoire Tchécoslovaque, {ibertr.

A. Forgeot und R.-M. Ruelle, Prag, 1925, bes. S. 95 ff.

Joseph Theodor Milller, Geschichte der bdhmischen
Brider, 3 Bde., ngrnhut, 1922-31.
Rudolf Ricdan und Amedeo Molndr, Die bdhmischen
Brider, mit einem Kapitel iUber die Theologie der Brider,
ibbertr. B. Popeldr, Berlin, 1961.

Jarold Knox Zeman, The Anabaptists and the Czech
Brethren in Moravia 1526-1628, Studies in European History
XX, den Haag und Paris, 1969.
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in einem Herrenmahl, aufgezeigt, oder die geographische
mit allen VOlkern Uber die ganze Welt, sondern auch noch
die historische durch alle Zeiten. Mit dem Besingen der
urspriinglichen christlichen Gemein-Amter, welche die
bereits genannte erste U.F. zu ihrer Zeit z.T. auch
gepflegt hatte, wird dabei zugleich der ersten Christen
gedacht. Als Urchristen dienten letztere stets mehr als
irgend welche nachfolgenden der Christenheit zum Vorbild.
Christus wie auch in diesem Lied als "Altesten"
oder "General-Altesten" zu betiteln, geht auf einen Ausweg
Zinzendorfs zuriick.63 Dieser hing mit des Grafen Vorstellung
von Christus als dem Ober-Archetypen64 zusammen und, wie sO
oft bei seinen Eingebungen, mit einer ganz realen Situation.
Verschiedene Brider und auch der Graf selber hatten das Amt
eines leitenden Altesten bereits verwaltet und gestaltet.
Als der letzte von diesen, Dober, es niederlegte, weil er

sich nicht mehr gewachsen fihlte und es nach ihm auch

63E. Beyreuther, III, l.c., S. 207 ff.

Theodor Wettach, Kirche beili Zinzendorf, Wuppertal,
1971, S. 18-28. Es scheint durchaus unwesentlich, dass 2z.B.
Hochmann von Hochenau, der zwar mit Zinzendorfs Grossmutter
bekannt gewesen war, diesen Ausdruck des Altesten fiir
Christus auch schon beniitzt hatte oder Zinzendorf selber,
ehe er den Titel als Institution vorschlug. Eher war es
zundchst eine Redeweise, ein Vergleich oder, wie oben
gesagt, Geschichte als Testmaterial, das passte.

45 Deghaye, 1.c., S. 514, Fn. 310 und S. 642.
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niemand mehr Ubernehmen wollte, l1l0ste Zinzendorf das Problem,
welches nie so recht mit den Idealen der Briderlichkeit
iibereingestimmt hatte,65 dahin, Christus als den General-
Altesten vorzuschlagen. Das Los bestdtigte dies, und fortan
blieb der Vorsitz in allen Konferenzen und Synoden auch
ostentativ leer zum sichtbaren Hinweis von Christi Allgegen-
wart bzw, der Participation.66 Diese LOsung trug Zinzendorf
ausserhalb seiner Gemeine mancherorts den Vorwurf der

67 cin und bestirkte vielleicht spdtere Brilider,

Blasphemie
die Mystik als blasphemische Uberheblichkeit &dngstlich
abzulehnen wegen dieser Gefahr einer Uberwertung des "Gott
in uns" oder "bei uns".

Agape und Lied zielten also darauf hin, die Einheit

der Kinder Gottes unter sich, in Zeit und Raum sowie in

Ewigkeit, zu erwecken und zu starken.

5Zinzendorf exemplifiziert das mit einer Allusion
auf das Ungute an der Fihrerschaft des Pythagoras bei dessen
Briiderschaft und lehnt es fiir seine Person ab (BS I, 1l.c.,
S. 253). Anderswo (s. S.177) spricht er auch von "Affen",
die er nicht in der Gemeine 2zu sehen hoffe.

66E. Beyreuther, III, l.c., S. 209.

Th. Wettach, l.c., S. 21 und 26.

67p1br. Ritschl, l.c., Bd. 3, S. 318 £f.

Karl Barth, "Das Problem der Theologie des 18.
Jahrhunderts" in Die protestantische Theologie im 19.
Jahrhundert, 3. Aufl., Zirich, 1960.
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Der Ausdruck "al fresco" in der zehnten Strophe
weist auf das weiter unten (S. XLIX & XLIXa, T. 2) erwdhnte
Zeyster Andachtsbild hin, auf dem die im Lied besungenen
"Erstlinge" alle abgebildet sind. Es werden somit beim
Versuch, die begrifflichen Vorstellungen ins wirkliche
persOnliche Erlebnis iberzufiihren, moglichst alle Sinne
angespannt. Diesen Vorgang nannte Zinzendorf in Weiterfihrung
von Jacob Bohme (1575-1624), dessen Werke er kannte, oft
"imaginieren". Wiy &7 R

Die Wundenlitane169 nun (s. S. XXXa-c, T. 2)

wird hier vorerst nur auf ihre mystische "Imaginierung" der

Einigkeit und der Einigung der Kinder Gottes hin betrachtet,

68“Imaginieren" ist auch ein Lieblingswort von
Jacob Bohme. Es will andeuten, dass dieser Vorgang iber (-
eine transzendentale Instanz im Menschen geschieht, durch
welche der Mensch direkt mit Gott und Offenbarung verbunden
ist. In den "Vierzig Fragen von der Seelen" in der
Thesophia Revelata, ed. W.E. Peuckert, in Faksimile der Ed.
von 1730, Stuttgart, 1960, Bd, III, S. 183, sagt BOhme z.B.:
'Al1so wohnet die rechte Bildnis Gottes im Lichte des Seelen-
Feuers, welches Licht die feurige Seele muss in Gottes
Liebe-Brunnen, in der Majestdt, schdpfen, durch ihre Imagina- :
tion und Einergebung ...". Die Instanz oder das Organ im |
Menschen, wo sich dies abspielt, nennt BOhme "das umgewandte
Auge", d.h. das Organ fiir die innere Schau, Zinzendorf
hingegen mit den Kirchenvdtern - und wie heute wieder C.G.
Jung, The Archetypes and the Collective Unconscious, Collected
Works, Ubers. R.F.C. Hull, Bd. 9 Teil 1, London, 1959-
"Archetypen" (s. P. Deghaye, l.c., S. 267, 514, 641-43, 597,
601; ebenso S. 587-600; Aniela Jaffé, The Myth of Meaning,
ubertr. R.F.C. Hull, London, 1970, passim). - Bohme und
Zinzendorf schépften dazu unabhdngig aus den Quellen der ju-
dischen Mystik, etwa aus der Xabbala, und Zinzendorf besonders
aus der zu seiner Zeit blihenden christlichen Kabbala;
E. Benz, Die christliche Kabbala, Albae Vigiliae, XVIII N.F.,
Zirich und Stuttgart, 1958.

69

N.L. von Zinzendorf, "Vier und dreissig Homiliae
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ohne dabei nochmals auf das bereits im Zusammenhang mit
dem Agapenlied bereits Erwahnte zurickzukommen. Sie ist
als wirkliches Brider-Produkt im Jahre 1744 gemeinsam von
Johann de Watteville,7o Renatus von Zinzendorf,7l Polykarp
Miiller72 und Jakob Ml’iller73 auf einer gemeinsamen Reise nach
Schlesien entworfen und von Zinzendorf selbst dann spdter
redigiert und von der Gemeine sofort angenommen worden.74
In der Folge schrieb der Graf dazu vierunddreissig
erklarende Homilien (l.c.), und die in der Litanei jede
Wundanrufung begleitende Seitenzahl bezieht sich auf die
entsprechende Stelle dieses Textes. Es fallt darum nicht

schwer, sich Uber den Sinn, welchen dieses Wechselgebet fir

die damaligen Brider und Missionare hatte, zu informieren.

Uber die Wunden-Litanei der Brider", HS III, Seiten vor S.l1,
und "Inventory", l.c., S. 30, Printed Books in Eskimo, No. 4,
S. 240).

7OEin hochbegabter Theologie-Kandidat, Michael

Johannes Langguth, der 1743 zu Gnadenfrei in Schlesien zum
Brider-Coepiscopus ordiniert, von dem Freiherrn und
Grafenfreund Friedrich de Watteville zum Sohn adoptiert,
durch ein kaiserliches Diplom konfirmiert und schliesslich
mit Zinzendorfs dltester Tochter, der Comtesse Henriette
Benigna Justina von Zinzendorf wdhrend einer Synode in
Zeyst vermdahlt und so zum Schwiegersohn des Grafen wurde.
(D. Cranz, Alte und neue Briider-Historie, l.c., S. 458).

7lDes Grafen einziger die Kinderjahre iiberlebender
Sohn - von zwolf Kindern blieben nur drei Tochter am Leben -,
der bereits mit vierundzwanzig der Tuberkulose erlag.

72

Brider-Bischof.

3Keine Angaben gefunden.

74Ergbd. IT, l.c., S. LX.
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Allein schon die auf S. XXXc (T. 2) noch
mitabgebildete erste Seite dieser Homilien zeigt die
mystische Auffassung der Sprache, die hier zum Ausdruck
kommts:s Die Gedanken ordnen und kld&ren sich nicht, wie
iblich, im Kopf, sondern sie "insinuieren sich dem Herzen",
d.h. einem innern Beschauen des "mit dem Griffel des Geistes
ins Herz radierten und engravierten Bildnisses Christf575

sodass "selbst die Lateinischen, Ebrdischen und Griechischen

Worte nach ihrer wahren Kraft gefihlt werden missen, wenn sie

allenfalls nicht verstanden wiirden". Die Bruder lasen ihre

Bibel-Texte oft in den Ur-Sprachen, und ein Topfer, Dober,

war dem Grafen sogar im Hebraischen ﬁberlegen.76

75N.L. von Zinzendorf, "Neun Londoner Reden", HS VI,
l.c., und "Inventory", l.c., fir beides S. 145 ff. Im
Lichte von Fn. 68 erstaunt es nicht, dass Zinzendorf hier
dasselbe Bild wie die jlUdische Mystik braucht, wo es im
Sefer Jezira, dem Buch der Schépfung oder der Formung,
heisst, dass Gott die zweiundzwanzig Buchstaben in das Pneuma
eingegraben und ausgemeisselt habe (Gershom Scholem, "Der
Name Gottes und die Sprachtheorie der Kabbala" in Mensch und
Wort. Eranos Jahrbuch 39, 1970, Leiden, 1973, S. 256-257).

76Zinzendorfs Lehrer im Hebrdischen und Griechischen
war niemand anderes als der schwédbische theosophische
Mystiker F.C. Oetinger (1702-82), der sich besonders verdient
machte durch seine griindlichen Studien jldischer, besonders
kabbalistischer Mystik und ihrer Zusammenhdnge mit dem
Christentum (P. Deghaye, l.c., S. 166). Als Oetinger 1733
bis Juli 1734 in Herrnhut weilte, griindete Zinzendorf mit
ihm und den daran interessierten Bridern das Collegium
biblium, da sie die Bibel neu ilbersetzen wollten. Siehe
auch E. Benz, Die christliche Kabbala, l.c., S. 15 ff et
passim, und E. Benz, Adam, der Mythus vom Urmenschen,
Minchen, 1955, S. 163-65.
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Zinzendorf denkt hier wahrscheinlich im Zusammenhang mit
dem Tetragrammaton der Juden, das als eine direkte
Offenbarung durch Gott empfunden wurde.77 Entsprechend
und nach einer Mode seiner semitophilen Zeit spielte der
Graf viel mit Anagrammen, vielleicht dass sich ihm damit
stets neue Seiten der Wahrheit, d.h. der "Innenseite der
Sprache", offenbarten.78
Die Bruder und Zinzendorf brauchten aber die
"Gelehrtensprachen" mehr als mannigfaltige Bereicherung
der verschiedenen Muttersprachen, und sie beniitzten ebenso
oft Englisch oder Franzdsisch, wenn sich dort eine bessere
und treffendere Formulierung einer Angelegenheit finden

liess. Manches war eben bis dahin nur in diesen oder in den

alten Sprachen ausgedrickt worden oder erweckte darin einen

77G. Scholem, "Der Name Gottes und die Sprachtheorie

der Kabbala", in Mensch und Wort. Eranos Jahrbuch 39, 1970,
l.c., S. 250-55 und passim.

-------- , Ursprung und Anfdnge der Kabbala, Studia
Judaica, Bd. 3, Berlin, 1962, S. 244.

78E. Benz, "Zur Sprachalchimie der deutschen Barock-

mystik", N.F. des Euphorion, Zschr.f.Litgesch., Bd. XXXVII,
1936, S. 482-98.

———————— , "Zur metaphysischen Begriindung der
Sprache bei Jacob BOhme", ibid., S. 240-57.

-------- , "Die schopferische Bedeutung des Wortes
bei Jacob Bohme", Mensch und Wort. Eranos Jahrbuch 39, 1970,
Leiden, 1973, S. 1-40, bes. S. 13 ff. Der Autor erkliart
hier BOhmes mystische Sprachtheologie, an die auch Zinzendorf
sich anlehnte und sagt: "Das Sprechen des Menschen ist nicht
wesenhaftes Ebenbild des gbttlichen Sprechens, sondern
¥reatirliches Gleichnis, Spiegelbild ... ein Nennen der
Dinge ... diesem wohnt ein schépferisches Element inne ...".
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besonderen Kontext, wie etwa der Ausdruck Pleura in der

ersten Strophe der Wunden-Litanei, und man nahm andere

Sprachen daher zu Hilfe, um mdglichst den ganzen Sinn einer
Sache ausdricken zu kdbnnen. Dies um so mehr, da sich ja
nach dem oben Gesagten Offenbarung individuell und daher in
allen Sprachen und damit auch bei allen VOlkern auf eigene
Weise geltend macht und sich darin von ihren verschiedensten
Seiten zeigt. Ihr "Kauderwelsch" erstreckte sich darum bei
den Brudern auf alle Gebiete, nicht nur auf die Religion.

In seiner ersten Homilie (l.c.) Uber die Wunden-Litanei sagt

der Graf z.B.:

Denn man ldsst ein lateinisch, griechisch und
hebrdisch Wort manchmal einfliessen, welil mans

in unserer Sprache nicht so nachdricklich geben
konnte. Da geht's in dem ganzen Verstande so mit
fort, und es bedlirfte bei uns keiner Erklarung,
denn es druckt nur den Sinn aus, der schon im
Herzen liegt, und dazu man in seiner Muttersprache
kein Wort finden kann; ist also ebenso viel als
wenn David in den Psalmen Sela sagt ....

Zinzendorf und manche Brider lernten z.B. in England
sofort Englisch und die Missionare ebenso selbstverstandlich
die Sprachen ihrer "Wilden".

Denjenigen Herrnhutern, die sich aus Familien der

alten bohmischen und md&hrischen Unitas Fratrum79(in der

9Diese erhielt sich in ihrem Ursprungsland und den
frihen Exill&dndern wie Polen und Ungarn z.T. bis heute, nun als
wiederaufgetauchte urspriingliche U.F.; nur die nach Herrnhut
ausgewanderten Mdhren wurden zur erneuerten Bridergemeine.
Sie stammten meist aus urspringlich deutschen Familien,
welche die Heimat verlassen hatten, als Bbohmen tolerénter war
als Deutschland; J.K. Zeman, l.c., S. 72,und Rudolf Rié&an,
l.c., 22. Kapitel.
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einschldgigen Literatur und unten oft als U.F. zitiert) re-
krutierten, war dies nicht nur persdnliche mystische
Einsicht, sondern auch wohlbekannte Tradition. Auch die
posthussitischen Brider waren sofort vom Kirchen-Latein
abgegangen und hatten tschechische Bibeln und Lieder

hervorgebracht,SO

welche ihnen schliesslich allein, als es
in der Gegen-Reformation ans "Untertauchen" ging, das
geistliche Uberleben und heimliche Festhalten an ihrer
Brider-Tradition erm&glichten.

Auch ihre Fuhrer hatten die Wichtigkeit der
Muttersprache als des Mediums, durch welches das Gottliche
sich den Menschen am besten vermittle, erkannt. Besonders
ihr letzter Bischof, der von Exil zu Exil ziehende Humanist
Johann Amos Comenius, dessen Werke Zinzendorf erst einige
Zeit nach dem Zusammenschluss seiner Pietisten-Konventikel

81 hatte

mit den mahrischen Flichtlingen 2zu lesen bekam,
manche seiner Schriften dem Problem der Sprache, sei es

der Mutter-, der Fremd- oder einer zu erfindenden, allen

8OEd. de Schweinitz, l.c., S. 423 ff, iUber der U.F.

beste, die in den Jahren 1579-93 entstandene Kralitzer Bibel.
Deren Titel-Vignette, meist auch auf den Titelbildern der
Gesangblicher zu finden (s. Fn. 8l), und die dazugehdrende
Devise: "Vi¥it agnus noster eum sequamur" wurde den Herrn-
hutern bei ihrem Anschluss an die Bischofsnachfolge der

U.F. (ibid., Fn. 10, S. 425) feierlichst Ulbergeben.

8lps 1, 1.c., 5. 629-42.
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verstandlichen Universalsprache,82 oder ganz allgemein dem
Wesen der Sprache an sich gewidmet. Zinzendorf war erstaunt
iber die gleichartigen Ansichten und Intentionen, die er wie
Comenius verfolgte, ehe er noch von ihm gewusst hatte.

In der bereits erwahnten ersten Homilie zur Wunden-

Litanei fdahrt Zinzendorf dann fort, dass er ebenso wenig

geneigt sei,

teutsche Worte zu erkldren. Ich weiss, was die
Erklarungen und Phrases fir eine grosse Gefahr
haben, aus den Materien den Saft und Kraft heraus
zu kochen, und sie nur anzubrennen: sonderlich wenn
man sich mit viel Demonstrationen einladsst, und dem
Verstande zu tun gibt, wo das Herz nur fihlen und
geniessen soll.

Hingegen hdlt er doch fiir gut, dass
eine solche Liturgie der Gemeine mit andern Worten
ausgesprochen wird; nicht sowohl erklart, erlautert
und paraphrasiert, als nur mit anders lautenden
gleichgiltigen, aequipollenten Worten aus dem Herzen
der Verfasser wiederholet [werde].

Das heisst doch wohl, dass Litanei und Homilien sich nicht

auf den theologischen Bereich und die Lehre beschrdnken,

sondern direkt in die mystische Sphdre der gemeinschaftlichen

82Um nur einige der bekanntesten und heute noch von

Padagogen benilitzten Werke des grossen Humanisten Uber Spra-
che zu nennen, seien die folgenden angefiihrt, weil ihre
Anliegen denen der erneuerten U.F. parallel gehen: Informato-
rium der Mutterschul, Leipzig, 1634; Janua linguarum re-
serata, Leszno, 1631; Didactica Magna, MS, erst 1841
wiederentdeckt; Czech Didactic, kein Ort, kein Datum; alle
diese Werke sind z.B. in den folgenden Werken erlautert:

The Teacher of Nations, ed. Jos. Needham, Cambridge,
1941; John Edward Sadler, J.A. Comenius and the Concept of
Universal Education, London, 1966; Mathew Spinka, John Amos
Comenius. That incomparable Moravian, New York, 1967.
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liturgischen, kultischen und sakramentalen Darstellung der
Initiation und der Nachfolge hineinfihren.

Die fiinfzehnte Homilie zum Litanei-Passus "Dein
richtiger Bibelgrund,/ Mach uns alle Bibel-fest" illustriert
dann die praktische Wichtigkeit des sinnreichen Sprach-
gebrauchs, damit dieser das Bibelversté@ndnis fordere und
die Menschen weder verwirre noch trenne. Der Graf summiert
das ganze Problem dahin, dass wir

zum Spiritu, zum Geist der heiligen Schrift
invitiert [werden], und wer den Geist nicht hat,
von dem saget der Apostel: es ist unmdglich, dass
ers erkennen kann, denn es muss geistlich
gerichtet sein; der geistliche [Mensch] aber
richtet alles, und ihm kann niemand was anhaben,
ihm kann man nichts abdisputieren.

Diese Einstellung zur Sprache erklart nicht nur
Selbstverstandlichkeit sondern auch Eifer und Zuversicht,
mit welchen die Briider-Missionare die Sprachen aller, mit
denen sie zusammen arbeiteten, erlernten und, falls noch
nicht geschehen, zu Schriftsprachen gestalteten und allso-
bald dahin ausweiteten, dass sie darin Bibel und Lehrgut

vermitteln konnten.83

83A. Martin, Die Bibel und unsere Eskimo, Herrnhut,
1928, Missionsschriftchen.
W. Senft, Wie wir den Heiden das Wort Gottes ge-
bracht haben, Herrnhut, 1931, Missionsschriftchen.
———————— , Der Eskimo Neck erfand eine Schrift,
Hamburg, kein Datum, Missionsschriftchen.
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Wie das im Einzelnen und mit Hilfe auch der Eskimo-
Erstlinge, welche ihre Lehrer dabei zuweilen berieten,84
geschah, wird weiter unten abgehandelt.

Nachdem nun so in der Wunden-Litanei und in den

zugehdrenden Homilien zuerst eine einheitliche Verstandigung
durch den Geist der Sprachen, eher als durch ihre Form,
sozusagen "ex pleura", dargetan wird, so folgt dann darin
als ndchster Interessepunkt fir die Arbeit mit den Eskimos
Vorstellung und Ausdeutung aller Wunden und Phasen des
Passionsweges Christi und die daraus fir die Bruder
resultierenden Initiationshilfen zur "Imitatio".

Mit dem Litanei-Passus "Deine schmerzliche Erstge-
burt/ Mach uns unsere Menschheit 1lieb!" z.B. wird nun auch
auf Eskimo versucht, Christus heilsgeschichtlich als den
zwelten Adam85 verstédndlich zu machen, und so die
Christenlehre nicht nur zu dem ersten Menschen des Alten
Testamentes, dem biblischen Adam und dessen Mythus, in

Beziehung gesetzt, sondern dariiber hinaus mit dem

84D. Cranz, Historie von Gronland und Fortsetzung
cee, l.c., S. 526 bzw. 62 ff.

85
S. 9-30.

E. Benz, Adam, der Mythus vom Urmenschen, 1l.c.,
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Urmenschen und dem Adamsarchetypu586 aller Religionsgeschichte,

und also auch mit dem der Eskimos.87 Denn, wenn Geschichte

86A.a.0. und mehr in extenso formuliert es

Zinzendorf auch wie folgt: "Hierinn liegt der Archetypus,
das Urbild und der erste Gedanke von dem Original, wie sich
Gott in Christo hat darstellen wollen. Daher werden ihm
schon im Alten Testament menschliche Glieder zugeschrieben.
Er ist ein Nachbild, ein Nachfolger und Imitator Gottes.
Daher ist es eine Schmach fiir eine menschliche Creatur,
jemanden anders etwas nachzumachen, der das rechte Urbild
und Original nicht ist." Zitiert nach P. Deghaye, l.c.,

5. 514, Fn. 310.

87D. Cranz, Historie von Gronland, l.c., S. 255 ff,

berichtet z.B. die Antwort eines getauften Eskimos auf den
Anwurf, die Gronldnder seien ohne verstdndiges Nachdenken:
"Es ist wahr, wir sind unwissende Heiden gewesen, und haben
nichts von Gott und vom Heiland gewusst. Wer hdtte es uns
auch sagen sollen, ehe ihr gekommen seid? Du musst aber
nicht glauben, dass kein Gronldnder dariber nachdenkt. Ich
habe oft gedacht, ein Kajak mit dazu gehdrigen Pfeilen
entsteht nicht von selbst, sondern muss mit Mihe und
Geschicklichkeit von Menschen-Handen gemacht werden; und wer
es nicht versteht, der verderbt leicht etwas daran. Nun ist
der geringste Vogel viel kinstlicher als der beste Kajak,
und niemand kann einen machen. Der Mensch ist noch weit
kiinstlicher und geschickter als alle Tiere. Wer hat ihn
gemacht? Er kommt von seinen Eltern, und diese kommen wieder
von ihren Eltern her. Aber wo kommen dann die allerersten
Menschen her? Sie sollen aus der Erde gewachsen sein. Aber
warum wachsen dann nicht mehr Menschen aus der Erde? Und
woher ist dann die Erde, das Meer, Sonne, Mond und Sterne
entstanden? Notwendig muss Jjemand sein, der das alles
gemacht hat, der immer gewesen ist und nicht aufhtren kann."
Die MithOrer bestdatigten dies und erstaunten sich, dass

"der Mensch eine verstdndige Seele [hatl], niemandem in der
Welt unterworfen [ist], und sich doch vor dem Kiinftigen

[ fiirchtet]."
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88 so empfanden auch

schon Heilsgeschichte sein soll,
Zzinzendorf und, wie unten zu sehen, andeutungsweise selbst
einige frihe Missionare, so kann diese nicht erst mit den
alten Juden begonnen haben, sondern muss zugleich mit dem
Entstehen einer religiOsen Bewusstheit uUberhaupt in
Erscheinung getreten sein89 als die Religion, mit

Zinzendorf zu reden, welche immer war, ist und sein werde.go

An dem Adamsmythus91 interessierte die mystischen

Briider natiirlich am meisten die Wiederherstellung der

88E. Benz, "On Understanding Non-Christian Religions",
The History of Religions, ed. Mircea Eliade und Joseph
Kitagawa, Chicago, 1959, S. 115-131.

89Erich Neumann, Kulturentwicklung und Religion,
Zilrich, 1953.
Bronislav Malinowski, Magic, Science and Religion,
New York, 1954, S. 100.

9ON.L. von Zinzendorf, z.B. in "Pennsylvanische
Reden", 1. Teil, HS II, l.c., und "Inventory", l.c., S. 31,
No. 6, beides S. 35 ff, aber auch die ganze "erste Rede",
besonders im Lichte von P. Deghaye, l.c., S. 115-116, uber
"la religion sans nom" oder "la seule vraie religion".

9lE. Benz, Adam, der Mythus vom Urmenschen, l.c.,
gibt in seiner Studie die Haupt-Traditionen derjenigen
Mystiker, welche das Thema der androgynen Ganzheit auf-
genommen und daraus nicht, wie etwa Platon im Symposion, nur
eine Metaphysik, sondern auch noch eine theologische Deutung
des Geschlechts hergeleitet haben. Zinzendorf, Uber den
Benz in anderem Zusammenhang auch geschrieben hat, figuriert
bei ihm in dieser Tradition nicht, obschon seine siebte
Homilie zur Wunden-Litanei gut zu den gewadhlten Vergleichs-
texten passt und, wenn auch auf eigene Weise, die Tradition
voll aufnimmt und darauf basiert. Zinzendorf kannte seinen
Platon, Bbhme, den Pordage und die Leade, Gottfried Arnold,
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urspringlichen Ganzheit und Herrlichkeit des Menschen und
seiner ausschliesslichen Zuwendung zu Gott, d.h. seiner
endgliltigen "unio mystica", deren sich Adam als androgynes

92 Eine sofortige

Wesen vor dem Fall erfreut hatte.
Moglichkeit dazu sahen sie in der apokalyptischen
Verheissung der Wiederherstellung aller Dinge (Offenb. 4, 9;
20, 1 ff und Phil. 2, 11), der Apokatastasis panton, welche
flir sie im tausendjdhrigen Reich anhob, und die sie z.B.

in ihrem Liede auf S. XLIIa, (T. 2) besingen. Alles, was
als Folge des Falls mit dem alten Adam und im Alten
Testament oder in vorchristlicher Phase unter dem Gesetz
geschah, wird neu und wiederhergestellt nach den Bedingungen

des Neuen Testaments, denen der Liebe. Der erste "Erstling",

das Vorbild aller Volker fiir diese Wandlung oder "metanoia",

Gichtel sowie den oben erwahnten F.C. Oetinger und hatte
sich persodnlich mit den Berleburger Leuten um diese Probleme
bemiht, welche Benz in diesem Text erlautert.

’Fritz Tanner, Die Ehe im Pietismus, Ziirich, 1952.
Hier finden sich auf S. 229 ff unter den Anmerkungen
Spangenbergs wortliche Auszlige aus dem Synodalprotokoll
1750, woraus der Symbolcharakter der Menschenehe fir die
Brider zu entnehmen ist (siehe auch Tanner, S. 132 ff).
Sie war ihnen ein Abbild und Imitatio einer geschlechtlichen
Polaritdt auch in der Gottheit, wobei der heilige Geist als
himmlische Sophia und weibliches Prinzip figuriert. Deshalb
erlautert Zinzendorf diese Zusammenhdnge am Sonntag des
Kyriafestes und vergleicht den heiligen Geist mit dieser
Kyria und ihrem Tun (s.S. 74 ff, siebte Homilie zur
Wunden-Litanei, l.c.).
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wie sie im erwdhnten Lied auf S. XLIIa (T. 2) heisst,
ist Christus selber, der durch seinen Passions- und
Initiationsweg alles Alte und den Fall weggewaschen und
damit alles neu und rein gemacht hat fir die, welche im
neuen Geist den Weg nicht scheuen und Nachfolge leisten.
Auch sie werden als "Erstlinge" bezeichnet (s. Agapenlied
auf s. XXIVa (T. 2) und, sobald solche aus allen Vdlkern
gewonnen, hebt das tausendjdahrige Reich an, in den Herzen,
nicht mit Getdse und Festen auf der Welt, nur den Glaubenden
sicht- und splirbar, "in silentio et pleura".93

Damit gewinnen die Ausdriicke "Erstlinge" und
"schmerzliche Erstgeburt" in den Dichtungen auf S. XXIVa (T. 2)
und X&a (T.2nicht allein fir die Briider sondern auch im
Hinblick auf die zu gewinnenden Eskimos und uUbrigen
MissionsvOlker eine zentrale Bedeutung. Ohne diese letz-

teren, bzw. ohne "Erstlinge" geht es nicht, denn nur alle

"Erstlinge" zusammen ergeben die im Apokatastasen-Lied

(S. XLIIa, T. 2) besungene "Sponsa Christi", die
unsichtbare Kirche aller Kinder Gottes oder die neue Eva,
die sich mit Christus, dem neuen Adam, zum himmlischen
Abendmahl bzw. zur mystischen Hochzeit mit dem Lamm anbetend
zusammenfinden, Gott zugewendet wie einst der ganze Adam.

Ein gutes Bild davon geben die bereits erwahnten

?3p. Deghaye, l.c., S. 608 ff.
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Titelblatt-Vignetten der Briider—-Gesangbiicher von 1731 und
1737, und auch diejenige des lettischen Briider-Gesangbuchs
von 1742,94 auf denen diese "Erstlinge" in Herrnhuter Alben
vor dem Lamm auf den Knien liegen wie beim Abendmahl in
Herrnhut - oder wo immer die Briider das Mahl feierten.

Auch diese Vignetten konnten als Devotionsbilder fungieren.

Den Tag eines "Kyriafestes"95 nahm Zinzendorf nun

in seiner siebten Homilie zur Wunden-Litanei (l.c., S. 73)

zum Anlass, diese Kyria (Math. 13, 33) dem heiligen Geist
und schliesslich der Kirche Christi gleichzusetzen mit der
Bemerkung:

Der Heiland determiniert nicht, was unter dem

Weibe verstanden werde, darum ist es uns erlaubt,

uns zu den Theologis zu halten, die unter dem

Weibe den heiligen Geist verstehen. (S. 74 f)
Indem der Graf dann das Teilnehmen des heiligen Geistes am
sukzessiven Entstehen des Menschengeschlechts durch die

urspriungliche Anwehung von Adams Erdkloss, welche "alles

lebendig machtl[e]l" und daraus wieder das Entstehen der

94W. Senft, Bridergesang, l.c., S. 26.

5Dieser Ausdruck ist eine geschickte Paraphrase
des Briider-Losungstextes (s. unten) Jjenes Homilientages,
mit welcher der Graf den Wissenden sofort die Richtung
seiner Auslegung, von Text und Homilie zugleich, andeutete.
Da kein Tag der Kirche mehr gehOre als ein anderer, meinte
er, man koénne leicht jeden zum Fest seines Textes erkldren,
hier den eines Gleichnisses vom Reich Gottes, dem des
Weibes (= der Kyria oder der Kirche), das mit etwas
Sauerteig drei Scheffel Mehl sduerte.
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christlichen Kirche erlautert, fihrt er so in das

gdttliche Walten eine geschlechtliche Polaritit ein.-°

Dieses wird dann in der Imitatio der Ehe zum freud- wenn
auch nicht lustbetonten97 Menschenabbild des schopferischen
und zeugenden Geschehens, wobei der Mensch durch die Liebe
das mystische Einswerden bereits vorweg erlebt. Im
Speziellen erkldrt es Zinzendorf in dieser Homilie (S. 75 f)
wie folgt:

Die Comparaison, die von der Seite, und dem
Schlafe Adams, mit dem Schlafe [dem Tode, der

wie ein Schlaf ist] des Heilandes am Stamm des
Kreuzes und der Eroffnung seiner Seite genommen
werden kann, will ich diesmal nicht ausfiihren,
sondern nur positive sagen, nach Anlass unserer
heutigen Loosung, warum die Kirche Christi Mannin
[Kyria] heisse? Man wird sie Md&nnin heissen,
dargg dass sie vom Manne genommen ist, 1. Mos. 2,
23.

R

96Auf S. 77 £ spricht der Graf geradezu von Familie:
"... SO haben die wahren Kinder, die den Vater anbeten im
Geist und in der Wahrheit, die zur Familie gehdren ... dass
sie sein Gebein sind.... ... wie der Mensch zusammenrinnt
in Mutterleibe, so muss ein jeder geistlicher Mensch zusammen
rinnen aus meinem Leichnam, und aus meinem Blut, und muss
durch den heiligen Geist [Kyrial zur Welt geboren werden,
in die geistliche Welt, ins Himmelreich..." etc. Auf S. 76
heisst es auch: "Es ist eine ausgemachte Sache, dass ...
die ganze Kirche des Heilands sein Weib ist, und seinen
Namen traget..."

97F. Tanner, l.c., S. 132 ff.

98Obwohl Zinzendorf, was unter "Evangelium aeter-
num" verstanden wird, ablehnt, so erinnert dieser Passus
erstaunlich an Bilder im Millenniums-Triptychon von Hiero-
nymus Bosch, welche den Bridern des Freien Geistes als |
Devotionsbilder gedient haben sollen (vergl. H.E. Briuckner,
l.c., S. 50 £ff, und Wilhelm Fradnger, The Millennium of
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Dies erklart auch, weshalb Zinzendorf so oft den Ausdruck
"mein Mann" und "unser Mann" braucht, wenn er von Christus
spricht. Jeder und jede Wiedergeborene ist, als Glied der
Kirche, Christi Mdnnin oder Braut.

Mit diesen spirituellen Vorstellungen Uber die Ehe

emanzipierten die Brider den friheren Begriff des miles

Christianus zu dem der "Streiterehe“,99 welche sie, um

deren heiligen Charakter zu betonen, gewdhnlich noch wvom

Glaubenslos abhdngig machten,lOO von welchem weiter unten,

Hieronymus Bosch, Ubertr. E. Wilkins und E. Kaiser, London,
1952, passim und S. 16-31, 44. Zinzendorf muss wohl das
Evangelium aeternum ablehnen, weil es sich in seiner Schau
in der Einzelseele immer wieder abspielt, nicht aber in
einer ganzen Geschichtsepoche.

991n seinem "Eventual-Testament" (Ergbd. VIII und
"Inventory", S. 30, No. 3, beide l.c. und S. 252 ff), das
der Graf vor seiner ersten Reise nach Amerika 1738 verfasst
hatte, unterscheidet er Ehen wie folgt: "Alle Ehen der
Kinder Gottes sollen darinn uUberein kommen, dass sie im
Namen des Herrn ... angefangen, und nach seinem heiligen
Wort gefihrt werden. Wenn aber ein solches Ehepaar z.E.
in einer Stadt lebt, der Mann treibt sein Handwerk, die
Frau fiihrt seine Haushaltung, sie erziehen die Kinder ...
sie dienen Gott und ihrem Ndchsten ... so ist das eine
ordentliche, bilirgerliche christliche Ehe. Wenn dagegen ein
Ehepaar dem Dienst unseres Herrn Jesu Christi gewidmet ist,
und von Ihm bald hie bald da gebraucht wird, wo sie nach
Gelegenheit Hunger und Durst, Hitze und Frost, Mangel und
Tribsal erfahren miissen, und dabei nicht im Stande sind,
ihre Kinder bei sich zu haben, und sie selber zu erziehen,
weilil ihr besonderer Beruf solches nicht zuldsst; so heisst
... das eine Streiterehe." (Summiert von Spangenberg, des
Grafen erstem Biographen und auch seinem Nachfolger als
Leiter, s. Leben, l.c., IV, S. 1153-54).

F. Tanner, l.c., die Kapitel Uber die Streiterehe,

S. 92 ff, 162 ff und passim.

lOOE. Beyreuther, II, l.c., S. 200 ff. Ohne Los
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im direkten Zusammenhang mit den Labrador-Aufzeichnungen,

noch die Rede sein wird.

Auch das Einteilen der ganzen Briider-Gemeinen in
zehn Chdre je nach Alter, Geschlecht und Ehestand,lol
welches die Brider-Missionare teilweise gleichfalls auf den
Missionsplatzen und somit, wie weiter unten zu sehen,
ebenso in Labrador pflegten, hdngt grossenteils mit der
Herrnhuter Eheauffassung zusammen. Es griindet sich zu
einem andern Teil und Uber die briuderische Natur- und
Geschichtstheologie ausserdem auf die Idee einer kontinuier-
lichen Entfaltung und Offenbarung von Sinn und Leben,
wesentlich im Laufe der Geschichte der einzelnen Indi-
viduen.lo2 Jedem Chor entsprach demnach ein ganz bestimmter

Lebensabschnitt, dessen Entfaltung durch den Archetypen

Christi ging:

hatten bei dieser Auffassung die Brider wohl kaum gewagt,
sich selbst zur Ehe wirdig zu fiihlen. Auch hatten sie bei
der strikten Chortrennung ja kaum Gelegenheit, sich
gegenseitig mit den Schwestern bekannt zu machen, und waren
schon darum weitgehend auf das Ehelos (s. unten) angewiesen.

1011154, s. 221 ff.

lO2In der zweiten der "Neun Londoner Reden", HS VI,

l.c., S. 16 ff, werden z.B. die verschiedenen aufeinander-
folgenden Zeit-Oekonomien der gottlichen Offenbarung
auseinandergesetzt.
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Hierinn liegt der Archetypus, das Urbild und
der erste Gedanke vom Original, wie sich Gott in
Christo hat offenbaren wollen, wie er sich mit
Augen, Ohren und allen menschlichen Gliedern hat
darstellen wollen. Daher werden ihm schon im
Alten Testament menschliche Glieder zugeschrieben.
Er ist das Urmodell, wornach der Mensch geschaffen
ist. Der Mensch ist ein Nachbild, ein Nachfolger,
und Imitator Gottes.lO

Wie dieser Archetyp sich nun in der Einzelseele
entwickeln soll, illustrieren die folgenden beiden Stellen:

... der Glaube ist nicht, dass man spricht, ich
denke das und das, sondern ein gdttlich Gefiihl

im Herzen [dem Sitz der Seele], das da wandelt

und neu gebiert; der ist bei den Kindern kindlich,
bei den Jinglingen jinglingsmdssig, bei den Mdnnern
mannlich.

Die Kinder sehen den Gott als ein Kindlein an, als
den kleinen Heiland, die Knaben und Mdgdlein als

das reputierliche Kndblein mitten unter den Lehrern,
als das gehorsame Kndblein, das mit seinen Eltern
heimging ... usw.l104

Um nun wieder auf die Wunden-Litanei und den Passus

"Deine schmerzliche Erstgeburt / Mach uns unsere Menschheit

lieb" zurickzukommen, erhellt aus dem eben Gesagten, dass

103Zitiert aus Zinzendorf nach P. Deghaye, 1l.c.,

S. 514.

104Ruth Ranft, Das Padagogische im Leben und Werk
des Grafen Ludwig von Zinzendorf, Weinheim und Berlin,
1968, S. 24 ff.
L.C. von Schrautenbach, l.c., S. 46, spricht
von den Archetypen auch als von "ins Ilerz geschriebenen
Gesetzen".
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das Menschliche nach dem Vorbild Christi den Bridern lieb
sein darf und ihnen nicht wie ihren unmittelbaren Vorgdngern
im Adams-Mythus, etwa Jakob B&hme, Gichtel oder Gottfried
Arnold, "viehisch" vorkommen muss. Flir die Missionare unter
ihnen hiess das aber, ihre Schiitzlinge als GeschOpfe Gottes
in ihrer Eigenart gelten zu lassen und deren Leben nicht so
sehr zu dndern alsxes zu erhOhen durch Bewusstmachen der
ganzen kosmischen Ordnung, in der jedes Individuum seinen
Sinn und Platz findet.

Der Brider Ziel war es also bis ans Ende der Welt
und somit auch in Labrador "Erstlinge" (RGm. VIII, 23) zu
gewinnen und mit ihnen zusammen das Reich Gottes mit dem
Millennium anheben zu lassen. In Herrnhut sowie in Zeyst,
wo man sich zwar eher um die "Uberbleibsel"105 einer
gleichgliltig oder doktrindr starr gewordenen europdischen
Christenheit zu klmmern hatte, konnte man, und kann z.T.
noch, diese "Erstlinge" auf den Andachtsbildern im "kleinen
Saal" bzw, in den "Chorsdlen" sehen, z.T. als portrdtierte,
d.h. den Bridern wohlbekannte Entschlafene, z.T. als durch

ihre Tracht kenntliche Eingeborene, die den Pantokrator in

lOSSigurd Nielsen, Intoleranz und Toleranz bei

Zinzendorf, 3 Bde., Hamburg, 1960, zitiert auf S. 300
Zinzendorf wie folgt: "Unter den alten Heiden arbeiten wir
auf Erstlinge und unter den neuen Heiden auf Uberbleibsel".




den Wolkenlandschaften der Eschata umgeben,106 wie z.B. das
Bild auf S. XLDGt(T-Z)zeigt.lO7
Wie nun dieses tausendjahrige Reich in den Seelen,
"in Silentio et Pleura" sich durch alle Zeiten anhob und
anhebt, nicht durch Spekulation der Gelehrten, aber durch
glaubige Imitatio dessen, was in der Bibel schon offenbart
ist, setzt der Graf in seiner "dreissigsten Homilie iber die

Wunden—Litanei"lO8 (s. S. XLIXb~h, T. 2) und in seiner "zehnten

Rede" in den "einundzwanzig Discursen lber die Augspurgische
Confession"109 (S.XLIXi-g, T. 2) auseinander. Diese beiden
Ansprachen, welche den Missionaren auch in Labrador vorlagen,
sind in Teil 2 dieser Studie in toto wiedergegeben, denn nur
ihr gesamtes Gewebe, die Methode, der Weg zur Erfahrung,
machen den Unterschied zum intellektuellen Zugang der Sache

verstdndlich und die verschiedenen typischen historischen

Resultate, welche beide Gruppen von Religionslehrern, die

106
S. XXIT ff.

Ergbd. X, l.c., S. LVIII ff; HS III, l.c.,

lO7E. Beyreuther, III, l.c., Bild nach S. 272.

Siehe auch D. Cranz, Alte und neue Brider-
geschichte, l.c., S. 454 ff.

lO8HS ITIT, l.c., S. 306 ff.

109HS Vi, 1.c., und "Inventory", l.c., S. 31, No.
10, S. 192 ff.
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mehr intellektuellen und die mehr mystischen, durch die
Zeiten zu verzeichnen haben. Im Endziel verhalten sich
diese Resultate ohnehin dann zueinander als "coincidentia
oppositorum".

Die damaligen Briuder bezogen bei den ganzen Inter-
pretationen des Millenniums weder den "Wetterwinkel" (H.U.
von Balthasar), den die Eschata fiir die Theologie so oft
bedeuteten, noch hielten sie furchtsamllO oder aufgeklart
Uiberlegen "das eschatologische Bureau geschlossen" (Ernst

111

Troeltsch) oder arbeiteten darin Uberstunden. In der

Wunden-Litaneli schufen sie mit der Vorstellung "Du grosses

Seitenloch / Beherberge die ganze Welt" daflir sogar ein
neues Symbol, ohne dabei die alten Symbolwerte der
Seitenwunde fiir Taufe und Versdhnung aufzugeben.

Auf mystische Weise wird fiir sie dabei die Quelle
des Heils, das Seitenloch, aus dem Taufwasser und Abend-
mahlsblut quellen, zugleich auch das Ziel, die HOhle des

Heils,112 in der mit dem tausendjdahrigen Reich das

llOWelch heikle Angelegenheit der Chiliasmus in
manchen Zeiten bedeutete, ist z.B. aus dem nachreformatori-
schen Verbot des kleinen Rates der Stadt Bern zu ersehen,
nach welchem es nicht erlaubt war, im Berner Gebiet vom
tausendjdhrigen Reich auch nur zu reden; Walter Nigg, Das
ewige Reich, Zurich, 1954, S. 126.

lllZitiert nach E. Staehelin, l.c., Bd. VII, S. 129.

lle. Benz, "Die heilige HOhle in der alten
Christenheit und in der Ostlich-orthodoxen Kirche", Mensch
und Erde. Eranos Jahrbuch 22, 1953, Zurich, 1954, S. 365-
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endgliltige Reich Gottes fiir die Erweckten schon in der Zeit
anhebt. Der alte Symbolwert der Seitenwunde fir Taufe und
VersOhnung geht dabei nicht verloren, der neue tritt hinzu.
So wird sie auch dieser von den Bridern so viel besungene
Raum, das Brautgemach, in dem die "unio mystica" dann wieder
neu und endgiltig zu Stande kommt, nachdem der Weg gegangen
wurde, und die, welche ihn gehen - auch die Eskimos -
selber neu zum Weg fiir andere werden. Cranz und auch die
Gronland- und Labrador-Missionare betonten daher immer
wieder, wie viel erweckender es fiir die Eskimos war, wenn
bereits erweckte Eskimos selber von ihrer Erfahrung
berichteten.

Im Seitenloch als dem Beherberger aller "Erstlinge"
kommt es dann zu einer vollkommenen Participation und
Einheit der Seele - als der neuen Kyria - mit Gott uUber
Christus in dessen Rolle als himmlische Sophia, Uberbringer
nicht nur der Weisheit, sondern diese Weisheit selber,113
oder mit Zinzendorf zu reden, -mit der "Mixtura inconfusa

von Leim [Lehm] und Ungrundskeim“.ll4

432.
E. Neumann, l.c., passim, besonders S. 9 ff.
Herbert Kihn, Die Felsbilder Europas, Stuttgart,
1952, bes. S. 202 ff.

ll3Felix Christ, Jesus Sophia, Abhdl. zur Theol. des
A. und N.T., ed. 0. Cullmann und H.J. Stoebe, Bd. 57, 1970,
S« 1l

114p  peghaye, l.c., S. 567, Fn. 629.
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Jedoch blieb manches von diesen Erklarungen etwas
zwischen den Linien oder eben in den Liedern, deren Blcher
man zuruckgezogen hatte, und war mehr pro domo und fir die
eigenen Archive gedacht im Hinblick auf das nicht all zu
ferne und so missglickte Millennium der Tdufer in Munster
i.W. oder auf anderes Sektierertum, das die Brider und der
Graf ja zu Uberwinden trachteten, und auch in der Einsicht,
dass die Offenbarung eben nur schrittweise erfolge. Auch
durch die ganze Bibel zieht sich ja die geheime Weisheit
mehr andeutungsweise hin, dem Eingeweihten aber als
Sophienlehre verstandlich. Die mystische Initiationsmethode
liegt darin, den Menschen dahin zu bringen, dass diese
Weisheit schliesslich aus ihm selber durch eigene Erfahrung
kommt, aus der Instanz eines Jjeden Individuums, woO sozusagen
die Wellenldngen der gottlichen Emanationen oder Offenbarungen
im Menschen umgesetzt werden in ihm gemasse Wellenlangen und
es dadurch zur IndividuationllS eines archetypalen116
eigenen Lammbildes kommt:

Es ist nicht genug, dass die ganze Gemeine ein
Lamm ist, es ist nicht genug, dass eine Gemeine,
ein jedwedes Chorhaus sein ganzes Lamm hat, sondern

es muss ein jedes Individuum sein Lamm fiir sich
haben.117

llSP. Deghaye, l.c., S. 598.

11611,54., s. 514, Fn. 310, s. die auf S. XLVIII
bereits im Text zitierte Definition des Archetyps bei
Zinzendorf.

1171pi4., s. 114, Fn. 4.
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Und dies wird noch spezifiziert:

Seine [des Heilands] Gestalt blickt aus einer jeden

Seele mit einer anderen SchOonheit heraus, zwar

allemal mit einer von ihrer puren Menschlichkeit

und Natur sich gut distinguierenden, aber doch mit

einer andern, als des oder jenes seiner Gnade.l18

In Labrador spiegelte sich diese Hochzeitsmystik und

Imaginationsanleitung in der Anwendung bei den Eskimos in
den Liedern, welche die Briider zuerst fiir sie auswdahlten
und Ubersetzten. Selbst heute noch finden sich im Eskimoge-
sangbuch, welches glicklicherweise noch stets deutsche
Untertitel fihrt, Lieder Uber den "Seelen-Brdutigam" (z.B.
auf S. 95 der Londoner Ausgabe 1950) oder z.B. zweli Strophen

des in der Zinzendorfzeit als Imaginationsliedll9 (s. S. LIIIa-b,

T. 2) bekannten Chorals "Wenn ich Dich essen kann"
(S. 251, Stolpener Ausgabe 1879). Auch wenn die gewdhlten
Strophen eins und sechsundzwanzig nur den Rahmen gaben und
geben, so wurde und wird doch wohl im Gesprdch mit den

Eskimos das ganze Lied und sein Sinn erklart, sonst hatten

auch die zwel gebotenen Strophen keinen Sinn. Christus wird

1181pi4., s. 599, Fn. 838, Ende. Die zahlreichen von
P. Deghaye geborgten Zitate gehen darauf zurilick, dass er in
Herrnhut Zugang zu den noch unverdffentlichten Dokumenten
hatte und auch Zeit sie dort zu studieren.

119N.L. von Zinzendorf, "XII. Anhang zum Herrnhuter
Gesangbuch", Ergbd. II, l.c., S. 1965 ff, No. 2085. - Ich
schulde Dr. F.W. Peacock, s. Fn. 2, Einleitung, und Brider-
Bischof Dr. K.G. Hamilton in Winston-Salem, N.C. in USA, Dank
flir ihre freundliche Hilfe beim Identifizieren dieser
Strophen.
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darin als der "Ober—Archetyp"l2O und zur Imitation in allen
seinen Lebensphasen vorgestellt, als der neue Adam.

Auch beim Passionsgeschehen legen die Brider trotz
aller "Blut- und Wundentheologie" einen Hauptakzent auf die
Auferstehung, und alles, auch der Karfreitag, hat
eschatologischen Bezug, etwa im Sinne Cullmanns.l2l Die
Liturgen des Abendmahls tragen z.B. Alben (s. Zeremonien-

biichlein, Tafel N. X122 und diese Arbeit S. XXi (T. 2)

Das sind zwar wohl die Sterbekleider, in denen die Liturgen
einst beigesetzt werden. Sie bedeuten aber die Auferstehung
und das ewige Abendmahl, das sie bereits in der Zeit als
Anfang des Millenniums feiern in nach der Siindenwdsche im
Blute des Lammes (Offenb. 7, 14-19) gereinigten Kleidern,
die zugleich die Festkleider zur Hochzeit des Lammes sind,
dieselben in denen die Brider mit allen geistlich Erweckten
vor dem Lamm niederfallen, wie das auf der Titelvignette zum
Herrnhuter-Gesangbuch von l737123 zu sehen ist. All dies

erkldrt den freudigen Ton, die hoffnungsvolle Stimmung, man

bleibt nicht bei der Siinde stehen, man streift auch nicht

P. Deghaye, l.c., S. 642 und 597.
O. Cullmann und F.J. Leenhardt, 1l.c.

S. auch Ergbd. X, l.c., S. LVIII-LXVI.

P. Deghaye, l.c., vor S. 609.
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gnostisch das BOse und das Leben ab, sondern ersteht als
ganzer neuer Mensch und freut sich darauf und dariliber,
selbst am Karfreitag. Dies spiegelt auf alle Fdlle die
Haltung auch der ersten Missionare wider, d.h. all derer,
die Zinzendorf noch persdnlich gekannt und mit ihm ein Stiick
gemeinsames Leben, sei es in Herrnhut oder auf der
Pilgerschaft geteilt hatten. Zugleich erkldrt es die Wahl
des von den Missionaren Ubersetzten Lehrgutes und verrdat,
wie diese selber dachten.

Spatere Briider und Missionare, welche Zinzendorf und
seine Periode nur noch vom HOrensagen und durch Lektire

kannten, oder welche den als "Sichtungszeit"124 bekannten

124Zinzendorf, Uber dessen Tun beim Kurfirsten von
Sachsen immer wieder Klagen eingingen, teils von der lu-
therischen Landeskirche, teils von kaiserlicher Seite, welche
geltend machte, er entziehe ihren katholischen Landern
Untertanen, indem er ihnen auf seinen Gilitern Unterschlupf
gewahre, musste wiederholt und zuletzt fir sieben Jahre ins
Exil. Dessen letzte Jahre verbrachte er in Neu-England, wo
er sich wesentlich dem Aufbau der amerikanischen Brider-Ge-
meinen widmete, denn auch dorthin hatten die manchen Aus-
wanderer ihren europdischen Kirchenstreit mitgenommen.
Schon vor seiner Rickkehr nach Europa und nach Herrnhut,
hatte er bereits erfahren, dass die Brider das Herrnhuter
Werk in manchen europaischen Landern zwar gefordert und
gestdrkt hatten, jedoch zu Gunsten einer Institutionalisierung
und damit auf Kosten des wahren freien Brudertums, dem es Uber
sein Ideal der unsichtbaren wahren Kirche méglich gewesen war,
jeder Landeskirche anzugehdren. In Preussen und besonders
dessen seit 1742 schlesischen Gebieten war es auf Betreiben
des daran interessierten Friedrich des Grossen bereits zu
einer Sonderkirche, mit deren Freiheiten zwar, aber auch mit
allen unerwliinschten Einschrankungen, gekommen, und auch in
andern Gebieten war diese Tendenz im Tun. Gegen Friedrich
vermochte Zinzendorf nichts mehr auszurichten, an andern
Orten und besonders im thiiringischen Neu-Dietendorf wvermochte
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Abschnitt der vierziger Jahre mit ihrem Ndrrchenorden
ablehnten mit allen seinen Dichtungen und diese als
peinlich empfanden,125 bedienten sich der meisten dieser

chiliastischen Lieder und Litaneien nicht mehr. Der

er noch Einhalt zu gebieten.

Als Antidot kam es dann zu einer Rickwendung zur
Mystik mit NeuschOpfungen wie etwa dem "Ndrrchenorden" nach
der Lehre "so ihr nicht werdet wie die Kindlein" und zum
Ausbau der Tropenlehre (s. S. Nielsen, l.c.) auf Grund der
Schau, alle Konfessionen seien nur verschiedene "modi" ein
und derselben Religion, und in der Folge zu einer Flut
mystischer Dichtungen, wie sie oben exemplifiziert und
diskutiert wurden. Da hierbei viel Ubertriebenes miteinfloss,
das Zinzendorf spdter selbst zu sistieren gebot, gedachten
die Brider spater dieser Zeit als einer "Sichtungszeit",
zumal ihr Werk zugleich und wie als Folge davon auch okono-
misch aufs dusserste "gesichtet" wurde. Neuerdings aber
streitet man zwar Jene Spreu unter dem Sichtungsweizen
nicht ab, wird aber gewahr, etwa iliber Deghaye, dass es dabei
auch wesentlichen Weizen gab.

Die obigen Angaben sind wesentlich den folgenden
Werken entnommen, jedoch aus den meisten Bridergeschichten
leicht zu ergdnzen:

L.C. von Schrautenbach, l.c., passim und Kapitel
16 und 17.

E. Beyreuther, III, S. 229-52.

J. Taylor Hamilton und Kenneth Gardiner Hamilton,
History of the Moravian Church, Bethlehem, Pa., und Winston-
Salem, N.C., USA, 1967, S. 98-108.

125Oskar Pfister, Die Frommigkeit des Grafen Ludwig

von Zinzendorf: Ein psychoanalytischer Beitrag zur Erkennt-
nis der religidsen Sublimierungsprozesse und zur Erkldrung
des Pietismus, Wien, 1910. - Siehe dazu etwa das Lied auf
der unpaginierten Seite, die nach S. 2212 folgt, in der
"ITI. Zugabe" zum "XII. Anhang des Brider-Gesangbuchs", 1l.c.

"The Letters of Sigmund Freud & Oskar Pfister",
Psychoanalysis and Faith, ed. Hr. Meng und E.L. Freud,
ubers. E. Mosbacher, New York, 1963, S. 34-36, 40-42, 46,
O .
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Briderbischotf Spangenberg,126 ein Berufstheologe und
Zinzendorfs Freund und bester Apologet, auch sein Nachfolger
als Leiter der Briider-Gemeine, welcher diese "Sichtungszeit"
zuerst begeistert mitbetrieben und ihre Einfihrung in
Bethlehem in Pennsylvanien in Nord-Amerika versucht hatte,
liess spater zusammen mit dem Brider-Syndicus David
Nitschmann (III) manche dieser Lieder filir immer ver-
schwinden.127
Auch in Labrador fand sich vom Ndrrchenorden
(s. Fussnote 124, 2 HE&1lfte) noch eine Spur in mit "Joseph"
unterzeichneten Briefen, welche beim Ordnen der Dokumente

noch die Frage nach ihrem Autor aufwarfen.128

126Gerhard Reichel, August Gottlieb Spangenberg,

Tlibingen, 1906, besonders ab S. 161, Kapitel Uber "Die
Leidensprobe".

127Ibid., S. 220-24 und besonders Fn. 2 auf S. 221.

1281pid., S. 170 £f und Fn. 5 auf S. 170. Letztere

gibt verschiedene Erkl&drungen flir Spangenbergs Ubernamen
"Joseph", der ihm als Mitglied des Narrchenordens zugekommen
war, vielleicht weil seine Frau Maria hiess oder weil er im
fremden Land Amerika Erhalter seiner Brider wurde, wie einst
der biblische Joseph des A.T. Alle Mitglieder des Ordens

nahmen solche Namen an, Zinzendorf wurde zum Papa oder
Papalein - was seine Gegner als "habemus papam" ausdeuteten -
die Grdfin zur Mama und in manchen Gedichten zum Mamalein,

die ganze Gemeine zu den Kreuzluft-Vogelein, -Kdlbelein,
-Bienelein usw. Spangenberg schrieb einem Gemeinglied in

jener Zeit z.B. folgende Linien: "Unsre kleine Nl&drrchen]-
Gesellschaft ist lieblich und zierlich. Wir spielen, dass

ihm s'Herze lacht und lieben uns tenderly. Ich grisse
respectfully den wiirdigen Orden und liege dem Prasidenten

[dem Heiland] zu Fiissen, kilisse dem Ordensmeister [Zinzendorf?]
und seinem Vicario [Joh.v.Watteville] die Hd&nde und embrassiere
nach Kanzlers Weise jedes Mit-N[drrchen] und habe das Herz
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Die ersten Herrnhuter aber, denen die Einheit der
ganzen Christenheit und aller Religion Ausgangsanliegen
gewesen war, und welche ihre mystische Sehnsucht nach

Einssein mit allem und allen nicht nur in der Wunden-Litanei

sondern in noch manchen Chordlen dichterisch ausgedrickt
oder wie die Missionare ins Eskimo Ubersetzt und sich in
Devotion immer neu vor die Seele gefiihrt haben, importierten
nun in ihren Gronland- und Labrador-Missionaren ihr neues
Symbol fiir die heilige HOhle als den archetypalen Ort und
Bedinger all der zahlreichen theologischen und religidsen

129 130 , : o :
Auffassungen oder Tropen in die Lander des Schamanismus,

welcher auf seine WeiselBl heilige HoOhlen auch kannte.

und die Courage mich zu nennen Euren treuen Joseph."

Selbst der heilige Geist, welcher sonst in
Analogie zum "Te Deum" und "Te Patrem" als "Te Matrem"
feierlich besungen worden war, hiess nun in der Narrchenzeit
plotzlich "Miutterlein" (S. 174).

129 nniela Jaffé, l.c., S. 16 fE.

13%per etliche geschichtliche Herleitung dieses

Begriffs siehe S. Nielsen, l.c. Neben einer unten vorge-
schlagenen viel natiirlicheren Tradition Uber Pierre Bayle
erscheint die Nielsens, wenigstens in ihrem geschichtlichen
"Kontaktpunkt" (S. 9) etwas prokrustdisch. Die Arbeit gibt
aber eine ausgezeichnete Zusammenstellung der beziliglichen
Stellen bei Zinzendorf.

131y, Eliade, Shamanism, l.c., S. 41, 46 £, 51 £,
136, Fn., 204, 389.
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Wie unten in den Dokumenten an den Beispielen der
“Gemein—Nachrichten"l32 zu sehen, versuchte die Heimat-
Gemeine durch ihre Sendungen die Kraft des Symbols bei den
fernen Geschwistern wachzuhalten und zu beleben. Jedenfalls
wurde auf einige Zeit auch in Labrador das "Seitenloch",
"Seitenhéhlgen"133 und manche andern poetischen Schopfungen
fir das Symbol zur taglichen Minze bzw. zum gestaltenden
Prinzip.

Es war eine grosse Hilfe, den Eskimos, d.h. den

neuen VOlkern, das Kerygma ilUber diesen allgemeinen Heilsort

132"Inventory", l.c., S. 29-30, umfassend Folien
70532-70991 fir die Jahre 1779-1848 und weitere Folien als
"Wochentliche Nachrichten" ("Inventory" S. 28-29) mit den
Folien 58728-70531 fiir die Jahre 1782-1859. Solche
Nachrichten erreichten die Missionare in Labrador einmal im
Jahr, wenn das Missionsschiff aus England kam.-Einiges uber
die Schicksale dieser Missionsschiffe wurde neuerdings als
With the Harmony to Labrador (kein Datum, kein Ort), hier in
Neufundland wieder von E. Wilson aus der Missionsliteratur,
meist aus den Periodical Accounts Relating to the Missions
Established by the Protestant Church of the Unitas Fratrum,
zusammengestellt und herausgegeben.

133Als Beispiel sei hier ein einstrophiges Lied
wiedergegeben aus dem "XII. Anhang zum Herrnhutergesangbuch",
Ergbd. II, l.c., S. 2175: "SeitenhOhlgen! SeitenhOhlgen!
Seitenhdhlgen, du bist mein: allerliebstes Seitenhdhlgen,
ich verwinsch mich ganz hinein. Ach mein Seitenhohlgen!
du bist meinem seelgen doch das liebste pldatzelein;
Seitenschrein! leib und seel fdhrt in dich nein."
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des "Seitenlochs" nahezubringen, damit sie nicht verwirrt
wirden durch die Vielzahl der verschiedenen Konfessionen

oder "Tropen", welche die Religion in der Spanne zwischen
dem "alten" und dem "neuen" Adam angenommen hatten. In

den zahllosen Variationen fiir die Vorstellung des "Kreuzluft-
Vblkeleins" (z.B. Kreuzluft-Mdnnelein, -Weibelein, -Kahn,

134 zu dem bald auch

-Wolkelein, -Herzelein usw.),
Eskimo-Erstlinge gehdrten, drickt sich recht anschaulich

die Vielfalt der dort ein-und ausgehenden Gldaubigen aus.

Fiir das bewusstere Europa zeigte sich das gleiche Anliegen
ebenso in den Liedersammlungen der Brider. Um die Werte

der ganzen Christenheit, die "heilige Harmonie der Gldubigen
aller Zeiten", heimzuholen und zur Geltung zu bringen,

sammelten die Herrnhuter in ihren Gesangblichern nicht nur

die "Stimmen der ganzen Christenheit",135 sondern beachteten

134Siehe z.B. "III. Zugabe" in "XII. Anhang des

Herrnhuter Gesangbuchs", S. 2166, No. 2277, Ergbd. II, 1l.c.

135F. Blanke, l.c., passim und S. 61. Die Meinung
eines der Brilider—-Revisoren (Judicium V) zum Londoner Gesangbuch
der Herrnhuter ist dort wiedergegeben, was zugleich zeigt,
wie solche Sammlungen nicht nur an Zinzendorf selber sondern
an der ganzen Bruderschaft lagen. Jener Revisor sagt: "Das
sonderliche von diesem Buche ist, dass man aus demselben
sehen kann, wie die Glaubigen zu soO verschiedenen Zeiten in
den Hauptpunkten, worauf es Kindern Gottes ankommt, immer
einerlei gedacht haben; obgleich nicht zu leugnen ist, dass
Gott von Zeit zu Zeit den Seinigen mehr Klarheit gegeben
habe."
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auch so viel als moglich die verschiedensten alten, und z.T.
oben bereits genannten Riten wie eben die Agapen oder den
Gebrauch der Alben beim Zelebrieren der Sakramente.

Gerade um Religionsstreit zu vermeiden, war es
dienlich, dass Zinzendorf und die Brider sich lieber an ihre
Lieder hielten als an exakte Formulierungen. Diesen Zug
teilen sie mit aller Mystik,136 die einen evokativ bildhaften
und seinsgeladeneren Stil dem klaren, jedoch hageren der
Dogmatik vorzieht. Sie versucht damit wohl den Verlust zu
mindern, den eine Idee und Lehre bei jeder historischen
Formulierung erleiden.

Die dogmatische Gelehrtheit nennt Zinzendorf darum
"philosophische Grillen", mit denen man "dem lieben Gott

137

allerlei Pradikate zu schaffen sucht", als ob Christus

nicht Beweis genug fiir alles wdre:

136F{ir den Nikolaus von Kues spricht z.B. Klaus
Jacobi von "der Unsagbarkeit der Gedanken", welcher Kues in
Schépfungen wie "non-aliud" oder "possest", sein Erkldarer
mit Begriffen wie "Funktionalontologie" und "Identitats-
ontologie" beizukommen versuchten (s. Die Methode der
cusanischen Philosophie, Symposion, Miunchen, 1969, S. 43 bzw,
304 und passim.

Mehr bildhaft, jedoch nicht Uber die platonische,
sondern Uber die russisch-orthodoxe Ideenlehre der Ikone,
erkldrt Benz die archetypale Qualitadt der Sprache "mit ihrem
Drang nach einer begrifflichen logischen Auslegung ...",
welche aber stets hinter den M&glichkeiten zurlickbleibt
(S. 27 £f in Adam, der Mythus vom Urmenschen, l.c.

Auch M. Eliade &dussert sich in der Einleitung zu
Shamanism, l.c., zu dieser Eigenart der Sprache vor allem

als Ausdrucksmittel der Geschichte.

137“Zehnter Discurs liber die Augspurgische Konfession",
HS VI, l.c., S. 196; siehe auch S. XLIXji-g (T. 2).
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Daher ist Origenes und alle, die auf seinen Kredit

reden, ebensoviel nilitze als Augustinus mit seiner

Pradestination und Alle, die auf denselben Schlag

seine Lehre fihren; es sind Spekulationen und

weiter nichts.138
Zinzendorf sagt auch, warum das nur Grillen sind. Ihn immer
wieder zu zitieren, hat seine Berechtigung. Unter den
einunddreissig im "Inventory" angegebenen Blichern waren nur
vier nicht von Zinzendorf und von diesen eines erst noch
von Spangenberg. Wie bereits erwdhnt und wie unten noch zu
sehen, enthielten die "Gemein-Nachrichten" oft auch noch
Reden von Zinzendorf oder Exzerpte davon. Ausser der Bibel
lasen die Briider also meist ausschliesslich die Schriften
des Grafen. Dieser nannte die Schreiber von Lehren und
Blichern Ubrigens "meist mausetote Leute",139 die sich nur
um die Gottlosen und die Teufel, am allerwenigsten aber um
die Kinder Gottes kimmern. Er nennt sie auch kleingldubig,
weil sie meinen, sie missten zu Gottes Offenbarung noch so
viel selber an Wort und Text beitragen. Er selbst

entschuldigte sich wiederholt, dass er iUberhaupt schreibe140

l38"Dreissigste Homilie Uber die Wunden-Litanei",
HS III, l.c., S. 309; auch im Teil 2 dieser Arbeit auf
S. XLIXb-h zu sehen.

139"Zehnter Diskurs ilUber die Augspurgische Konfession,

1748", HS VI, l.c., S. 196; auch im Teil 2 dieser Arbeit auf
S. XLLIXi-g zu lesen.

140Z.B. im Brief aunf S. 253 von Erxgbd. VII, l.c.
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und verfasste in der Tat keine systematischen Abhandlungen,
nur Apologien als Respons auf Kritik und Anwilirfe. Sein
Hauptwerk findet sich wirklich in seiner Homiletik und
seinen Liedern, und darin ist ganz offen seine esoterische
Schau zu sehen, jedoch mehr als Zeugnis denn als Lehre.

Das Einzige was not tue, sei die Imitatio, welche die
Nachfolger zur richtigen Erfahrung bringe oder zu geduldigem
Warten, bis es Gott gefalle, noch nicht Zeitgemdsses der
Offenbarung, d.h. hier der Apockalypse, klarer und
verstdndlicher werden zu lassen.l4l Nur was der Mensch
vermag, versuchen die Briuder zu fdrdern, das andere lassen
sie gelassen Gottes eigene Sache bleiben.

Darum finden sich in den Labrador-Aufzeichnungen
ebenfalls keinerlei theologische Abhandlungen oder Erkldrungen.
Der Missionare Lehrbuch war, wie fliir alle Briider, die Bibel.
Zinzendorfs Schriften waren Anleitung zu ihrem Selbststudium

und Cranz' Historie von Gronland die praktische Einfiihrung

fir alle, die mit den Eskimos zu tun hatten. An ihren
"Gemeintagen" lasen sich aber die Brilider gegenseitig an

allen ihren Orten Uber die ganze Welt die gegenseitigen Briefe
und Berichte von allen ihren Stationen vor. Zu diesem Zweck
kopierten sie, so oft es Zeit und Umstdnde erlaubten, ihre

Aufzeichnungen fiir einander, und das Vorlesen bedeutete

141"Neun Londoner Reden", HS VI, l.c., z.B. S. 45 ff.
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dann sozusagen ihr Seminar. Daraus erkldrt sich zusdtzlich,
dass man von den wenigsten Herrnhuter-Dokumenten von
vornherein annehmen kann, sie seien einmalige Exemplare
oder Originale, etwa weil sie handgeschrieben, oder gar
gleichlautend, weil sie kopiert sind. Gerade darum zeigen
sie die uUblichen Varianten, welche man von handgeschriebenen
Kopien erwarten kann.l42

Insofern nun also die Brider-Missionare in ihren
Aufzeichnungen, von denen im folgenden die Rede sein wird,
nur von ihrer Praxis berichteten und damit den besonders
im Westen zu findenden Mystikstil des "Lebensmeisters"
eher als den des "Lesemeisters" vertraten143 war es wichtig,
sich zuerst ihr mystisches Lehrgut und die dazugehdrigen
Riten sowie deren historische Veranlassung zu vergegenwdrtigen.
Allein gegen diesen Hintergrund gewinnen die Briider-Berichte

aus Labrador ihren ganzen Sinn und ihren vollen geschicht-

lichen Gehalt.

142Ein eindrilickliches Beispiel daflir ist z.B. ein
persOnlicher Brief von Bruder Jens Haven in den Provincial
Archives in St. John's und eine Kopie davon, welche mir Dr.
F.W. Peacock aus Happy Valley hatte zukommen lassen. Der
Brief gibt Bericht liber eine der ersten Erkundungsfahrten
Jens Havens, beli welcher Gelegenheit er sich auch eine Zeit
arbeitend in St. John's hatte durchschlagen miissen, bis
passender Transport zur Weiterreise nach Labrador gefunden
wurde. Er wohnte dabei bei einem Herrn Gadden. Wort-,
nicht inhaltsmdssig, gehen die Briefe auseinander, bei einem
fehlt eine ganze Seite.

143Jos. Bernhart, Das Mystische, l.c., S. 35-45,
bes. 42.




BEGEGNUNG MIT LABRADOR:
FRUHESTE HERRNHUTER MISSIONSKONFERENZ-BERICHTE,

MIT KOMMENTAR

Bruder David Cranz summierte die staats- und

. kirchenpolitische bzw. die sozial-menschliche Lage der
damaligen Brider und ihrer Missionsanwdrter in seiner
Alten und neuen Briider—Historiel wie folgt:

Was die Brider zu Herrnhut und insonderheit

die Mdhrischen Exulanten betrifft; so sahen

sie wohl ein, dass die Bedingung, unter welcher
ihnen da zu bleiben erlaubt worden: so lange

sie sich ruhig halten wlirden; denen Feinden

des Herrn Grafen allemal zu einem neuen Anlass
dienen kdnnte, den Hof ihrenthalben zu beunruhigen
und ihren Aufenthalt in Sachsen ungewiss zu
machen. Hierzu kam noch, dass schon 1732 die
Aufnahme fremder Untertanen aus BOhmen, Mdhren

und Schlesien allen Ober-Lausitzischen Land-
Standen untersagt worden. Die Mdahrischen
Exulanten hdtten also ihre aus Mahren nachkommende
Brider ohne Barmherzigkeit abweisen; oder zu neuen
Unruhen Anlass geben miissen. Dieses veranlasste,
dass die Vorschlage, die bald nach der Kommission
1732 unter ihnen vorgekommen, in solchen Landern,
WO sie gern gesehen wirden, und weder der
Landsherr noch ihre Schutz-Herrschaft ihrenthalben
Unruhe zu befiirchten hé&dtte, Kolonien anzulegen,

in ernsthaftere Uberlegung genommen wurden. Damit
aber dieses in guter Ordnung und ohne Aufsehen

lS. 221 f£f. - Die im Passus erwahnten "Feinde des

Grafen" erwuchsen ihm wesentlich aus der lutheranischen
Orthodoxie und aus den Feudal-Herren der katholischen
Gebiete der Gegenreformation, wie bereits gesagt, und darum
musste Zinzendorf z.B. seine Bruder-Druckerei meist im
benachbarten Ebersdorf bei seinem Schwager, dem Grafen von
Reuss einlogieren, der als reichsunmittelbarer Graf frei
Uber das Religionsleben seines Landchens beschliessen konnte.



geschehen und niemand dazu veranlasst werden
mochte, dessen Wegziehen seiner bisherigen
Gerichtsherrschaft neue Verantwortung verur-
sachen konnte: so teilten sich die Einwohner

zu Herrnhut bald ... in zwei Classen. Die eine,
die hauptsdchlich aus den Landes-Einwohnern und
andern Lutheranern bestand, richtete sich zum
Bleiben ein. Die andere, welche vornehmlich die
Nachkommen der Mahrischen Brider enthielt, die
ihre Kirchen-Rechte und Freiheiten behaupten
wollten, schickte sich zu Kolonien und Missionen
an. 2

Die Fluchtlinge waren glicklicherweise nach Zahl
und nicht nach Namen bestimmt, sodass Herrnhut stets so
viele aufnehmen konnte, als jeweils von den friheren in
der Mission unterkamen. Aus dieser zweiten Gruppe aus
Mahren stammten z.B. die in den ersten Folien 0O0003-00012
genannten Labrador Missionare Joseph Neisser und Samuel
Liebisch.

Zinzendorf hatte als Jurist und Staatsmann pein-
lichst auf die Rechtmdssigkeit, mit der sich die Flichtlinge
bei ihm niederlassen konnten, geachtet. Es durfte dadurch
z.B. niemand in seinen Feudalprivilegien geschdadigt werden.
Ausschliesslich um des Glaubens willen durfte jemand

fliehen und dabei keine Habe, auch nicht Erlds aus

Verkauftem, mitbringen, weil es einem Feudalherrn entzogen

2Siehe dazu auch Ergbd. VIII, l.c., bzw. "Inventory",
l.c., S. 30, German Books, No. 3, an beiden Stellen S. 984;
sowie Ergbd. V und VI, l.c., "Gestalt des Creutzreichs"
S. 36 bzw. "Naturelle Reflexionen", S. 153.




sein kdnnte. Solches Opfer war zugleich eine gewisse
Garantie, dass die Leute wirklich aus Gewissensnot und
nicht aus Grinden materieller Art oder um anderer Vorteile
willen auswanderten.

Das mystische Einswerden mit dem "Sein" spielte
hier also eine sehr reale Rolle und hatte mit Schwdrmertum,
mit dem die Mystik so oft gleichgesetzt wird, wenig zu tun.
Nur genaue Kenntniss dessen, was moglich und gesetzlich
war, dessen, was in der Welt galt und dem Zeitgeist entsprach,
der aus dem Zusammenwirken des Alls und der Individuen
entstanden war, filhrte schliesslich zum Uberleben und
schlussendlichen Gedeihen der Herrnhuter. Nicht nur
Zinzendorfs Beziehungen wurden dazu genitzt, sondern in

4 6

England, Holland5 und auch in Neu-England,  wo man gute

3A.G. Spangenberg, Leben, l.c., Bd. III, S. 699 ff,

berichtet z.B. Uber die Verhandlungen des Grafen mit der
méhrischen Gemeinde Zauchtental anldsslich der Auswanderung
von Martin Liebisch, dem Vater des eben genannten Labrador-
Missionars, und von Georg Schneider, dessen Nachfahren
ebenfalls in Labrador missionierten.

4The Teacher of Nations, l.c., Sammelband zu Comenius'
Besuch in England, besonders S. 10 ff, 27 ff, 35 ff und 61 ff.

Johann Amos Comenius, Den treuen Uberbliebenen von
der bohmischen Bruderschaft in der Zerstreuung, Neudruck Ham-
burg, 1950. In diesem Schriftchen wendet sich Comenius (1592-
1670) an die "sterbende alte Briderunitat" [U.F.].

Ausserdem hatte Comenius anno 1600 in Amsterdam die
Ratio Disciplinae der U.F. neu herausgegeben und mit einer
speziellen Widmung an die anglikanische Kirche versehen. Siehe
dazu auch Ed. de Schweinitz, l.c., 597-606.

5

Ibid. (E. de Schw.), S. 595, 613-620.

6

S. 40 ff Ibid., S. 580 und Fn. 18, und The Teacher of Nations, l.c.,




Erinnerungen hatte an Comenius, den letzten Bischof der
alten Unitas Fratrum (in den Labrador Berichten oft als
"Brider-Unitdt" verdeutscht), wurde an diese alte Zeit von
Zzinzendorf geschickt angekniipft.

Besonders nach England fiihrte der Graf in seinem
Gefolge méglichst auch mdhrische Briider mit, die er dann
auch als Vertreter der alten Comenius—-Anliegen vorzustellen
wusste. In der Folge konstituierten.sich die Briuder in
Grossbritannien durch Parlamentsbeschluss sogleich als

Brider-Kirche (Moravian Church) und grindeten dort an

manchen Orten, sowie auch in Irland, ihre "Sozietdten",
d.h. Diaspora-Gemeinen.

Aus all diesem Schweren, durch das besonders die
mahrischen Missionare sich durchkampfen mussten, begreift
man, wie sie sich unter den schwierigsten Umstdnden dann
auch in den verschiedenen Missionen und in Labrador zu
helfen wussten. Auf keine Weise waren sie weltfremd oder
einfach "Bet-Briider und Bet-Schwestern" oder unerfahren in
irgend welchen praktischen Anliegen, die sie eben im Lichte
ihrer eigenen NOte bei andern mit umso geschdarfteren Sinnen
wahrzunehmen und nachzufiihlen wussten. Wie die Eskimos
kampften auch sie um schieres Uberleben. Mit allen in
Labrador, Flichtlinge oder nicht, ging es bei ihnen von Tag
zu Tag sozusagen um die bare materielle Existenz, wozu ihnen
ihre spirituelle Orientierheit allerdings die notige

Spannkraft gab.



Im Hinblick auf das alte Israel und dessen Wanderun-
gen durch die "Mfiste gewannen die Briider Gewissheit liber ihr
Schicksal und empfanden es als zu erwartende Wiederkehr
aller Dinge und als zu gestaltendes Prinzip. Manche der
zahlreichen "Anleihen" der Herrnhuter beim Alten Testament,
so auch in ihrem Gebrauch des Loses, wovon weiter unten
Beispiele gegeben werden, gehen auf diese Vorstellung der
Apokatastase zurick. Zinzendorf betitelte z.B. einen
Bericht aus dem Jahre 1727 mit der Uberschrift "Die
Geschichte der Erscheinung des Reichs Christi in Ober-
lausitz ...."7 Kein Wunder also, dass man daher die
Aufnahme in dieses Reich auch dem Heiland iiberlassen wollte
und ihn mit dem Los befragte, ob jemand Bruder oder Schwester
werden und aufgenommen werden sollte. Dieselbe Praxis wandte
man dann auch in Labrador an, da man ja ilber die Eskimo-
Geschwister ein noch unsichereres eigenes Urteil hatte als
Uber die vertrauteren eigenen Nationen. Nach dem Vorbild
der alten Israeliten brauchten die Brider also das Los auch
zum Feststellen der "Priesterrechte",8 d.h. in ihrem Fall

der "Erwdhlten", erschienen diese ihnen doch wie den alten

Juden als Gottes Vize-Regenten auf Erden, die Gott besser

’E. Beyreuther, II, l.c., S. 92.

8Esra, 2, 36.



durch das Los selber bezeichnete, nach dem Spruch 16, 33.9

Aus Leuten in solcher Lage rekrutierten sich also
die ersten Missionare, etwa auch die fir Gronland, und aus
deren ndchster Generation diejenigen filir Labrador.

Die in Labrador zuerst gegriindete permanente
Missionsstation, Nain, welche Ubrigens bis nach dem zweiten
Weltkrieg das Hauptquartier der Herrnhuter dort blieb,
erwies sich allsobald als ein ausschliesslicher Sommerplatz
der Eskimos.

Diese, in ihrer Hauptversorgung auf den Nahrungs-
und Brutzyklus der Meersduger und der Karibus angewiesen,
aus deren Jagd sie ihre Nahrung, Kleider, Wohn- und
Transportmittel gewannen, lebten als Nomaden. Im Winter
wohnten sie auf ihren Wanderungen in den bekannten und
schnell herstellbaren Schneehdusern, im Sommer in Fellzelten
oder ausnahmsweise und vorlibergehend, z.B. bei kurzen
Besuchen auf der Kiiste vorgelagerten Inseln, in wenigen
permanenten aus Stein, Grasklumpen und Fellen errichteten

Hédusern. Vorratshaltung war ihnen im Gegensatz z.B. zu den

9Sprﬁche: "Das Los wird geworfen in den Schoss;
aber es fdllt, wie der Herr es will." Der Wechsel von der
Jehowa- zur Heilands-Okonomie, von der alttestamentlichen
zur neutestamentlichen, kommt in der verschiedenen Definition
des Loses in zinzendorfischem Sinn gut heraus.



Gronlandern oder andern Eskimos aus westlicheren Gebieten
vollig unbekannt. Daher mussten sie, sobald sie einen
Jagdgrund erschopft hatten, gleich weiterziehen.

Die Brider, welche in Labrador ja selbst ihr Leben
auch zu fristen hatten, versuchten darum zuerst, den
Eskimos nachzufolgen oder sie wenigstens auf ihren
Jagdplatzen regelmdssig zu besuchen. Allein, dies erwies
sich auf die Dauer als eine die Krdfte der Missionare
Ubersteigende Anstrengung. Unterliessen sie aber autf
langere Zeit den Kontakt mit ihren Freunden, so lief das auf
einen Verlust ihrer aufgewendeten Mihe hinaus. Sollte ihr
Werk gelingen, so spirten sie, brauchten auch die an ihnen
interessierten Eskimos eine kontinuierliche Betreuung.

Nachdem ein Versuch, auch die Labrador-Eskimos an
Vorratshaltung zu gewbhnen, misslungen war, obschon die
Briider ihnen ein Vorratshaus gebaut und zur Verfiigung
gestellt hatten, beschlossen die Briider, an der Labrador-
kiiste weitere Missionsstationen zu erdffnen, und bauten
hierauf im Sommer 1776 und nach neuer Beratung mit den
Eskimos Okak (auch Okkak), das einen ausgezeichneten Hafen
(Okak bedeutet Zunge und beschreibt die geographische Form

des Hafens) etwa dreissig deutsche Seemeilen (ca. 150 heutige

lOIn den Anfangskapiteln des 2. Teils der erwdahnten
Geschichte von F.L. KO0lbing ldasst sich dieser Anfang im
Speziellen leicht verfolgen.



Meilen) n6érdlich von Nain dominierte, und im Sommer 1782
bereits Hoffental (heunte Hopedale), ebenso viele Meilen
sidlich von Nain. Diese dritte Station lag im Geldnde, in
dem der umgekommene Erhard mit seinen vier Gefdhrten im
Jahr 1752 ein erstes Haus errichtet hatte. Solch baldige
Auffacherung der Mission, die mit dem Blilhen des Werkes im
folgenden Jahrhundert fortgesetzt wurde bis auf sieben und
anfangs unseres eigenen Jahrhunderts bis auf neun Stationen,
von denen die ersten acht an der Kiste lagen und erst die
letzte, Happy Valley, mehr im Inland, ermoglichte den
erwliinschten engeren Kontakt zwischen den Briidern und den
Eskimos. Diese vermochten auf diese Weise die Brider
leichter, O0fters und ldnger zu besuchen, d.h. bei deren
Hausern ihre Iglus oder Zelte errichten oder konnten von den
Bridern auf ihren Aussenstationen mit weniger Anstrengung
regelmassiger aufgesucht und bedient werden.

Die Zusammenarbeit unter den Labrador-Missionaren
selbst wurde teils durch Korrespondenz per Schiffs- und
Hundepost oder durch Konferenzen zu den paar moéglichen
Reisezeiten, sommers per Boot, winters per Hundeschlitten
aufrecht erhalten. Je nach Reise- und Teilnehmermdglichkeit
oder auch im Zusammenhang mit Arbeiten, die an einem der
drei Orte die Missionare dort nicht allein zu bewdltigen
vermochten, wurden dann die Konferenzpldtze und -Teilnehmer

von Mal zu Mal gewdhlt und bestimmt. Da die Reisen oft mit



Lebensgefahr verbunden waren, geschahen die Wahl dazu wie
auch alle Ubrigen wichtigen Beschllisse der Brider jener
Zeit auch mit Hilfe des Glaubensloses. Was das bedeutete
und wie es in jener Zeit gehandhabt wurde, ist unten

bereits auf den ersten Protokoll-Transskripten zu sehen.

Der erste "Erstling" von Labrador nun, der Knabe
Karpik, war in typischer briiderischer Weltverbundenheit
extraterritorial gewonnen worden. Seine einfache Geschichte
(s. S. 354-358, T. 2) als Lebenslauf dargestellt, zeigt nun
die Art der frihen Brider-Missionare und, falls man sich
Rechenschaft gibt, einiges von dem mystischen gegenseitigen
"Einswerden", bei aller gegenseitigen Vielfalt und
Individualitdt, mit einem Vertreter, selbst einem Kind,
eines v0llig anderen Denk- und Vorstellungskreises.

Solch einen Lebenslauf pflegten die Brilider stets
als einen Priifstein zu einem Leben zu verfassen, falls
moglich selbst, sonst flir einander. Er wurde meist beim
Begrdbnis vorgelesen. Denjenigen des Karpik schrieb Bruder

Jens Haven.ll

llDa manche friithe Labrador-Dokumente der Feuersbrunst,

die 1921 die Nainer Missionsstation heimsuchte, zum Opfer
fielen, wurde hier die Wiedergabe in der Fortsetzung der
Historie von Gronland, l.c., S. 352-360, gewdhlt. Sie
erscheint dort im bedeutungsvollsten Zusammenhang, gquasi als
Summe der damaligen bestmdglichen Synthese von Eskimo- und
Christen-Religionsgeschichte. D. Cranz vergleicht vorgehend
nochmals die Gottesbegriffe der Gronlénder und der Labrador-
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Letzterer war die treibende Kraft der oben (S.XXTIEI-
XXIV) erwdhnten drei Expeditionen gewesen, welche die
Labrador-Mission in gute Wege leiteten. Auch er hatte
Zinzendorf noch selber gekannt. Durch das Glaubenslos, von
dem unten die Rede sein wird, angewiesen hatte Jens Haven
seine Missionslaufbahn in Grdnland begonnen. Auf seiner
Rickkehr von dort reiste er mit Bruder David Cranz zusammen,
welcher ein Jahr in Grdnland zugebracht hatte, um dort die
Eskimos direkt kennen zu lernen und zu studieren, ehe er,

noch in persdnlichem Auftrag von Zinzendorf, ihre Historie,

wesentlich nach Aufzeichnungen der dortigen Brider-Missionare,
verfasste.

Es ist mdglich, dass Cranz und Haven die noch strit-
tigen Punkte dieser grdnldandischen Geschichte bei ihrem
Zusammensein auf jener Rickreise von Gronland besprachen.

Jedenfalls schreibt Cranz in seiner Fortsetzung zur Historie

von Gronland (S. 288 ff):

Als die Historie von Gronland schon unter der
Presse war, erhielt ich von unserm Bruder Jens
Haven, der mit mir aus Grdnland gereist, Nachricht
aus London, dass er seine Reise nach Terra

Labrador gliicklich geendet, und dasige Wilden mit
den Gronldndern in allem und insonderheit in der
Sprache ganz ahnlich gefunden. Ich hatte kaum so
viel Zeit, diese wichtige Entdeckung, wie sie in
einem gewlissen gelehrten Zeitungsblatt genannt wird,
dem Publico in einer Note zum 8ten § des 1IV.
Buchs mitzuteilen. Hierdurch wurden die schwankenden

Eskimos, welch letztere ihm bereits nach der Drucklegung
der Historie von Gronland von Jens Haven noch brieflich
mitgeteilt worden waren.




Mutmassungen desselben §, die ich bei der ersten
Ausgabe aus Mangel an Zeit nicht mehr adndern
konnte, zur Gewissheit gebracht, und als
erstgemeldeter Jens Haven im folgenden Jahr 1765
... die zweite Reise nach Terra Labrador vornahm,
vOllig ausser Zweifel gesetzt.

Auf diese Weise rundete sich die Historie von Gronland

sinnvoll mit einem Anfang derjenigen von Labrador ab.
Bei jenen Endbeschreibungen der Grdnlandgeschichte
ist es nun, wo Karpiks Lebenslauf als Erstlingsgeschichte
bereits sehr frih verdffentlicht erschien, denen zur
Einsicht, die sich einst einen Eskimo als "tummes Tier
vorgestellt" hatten und sich wunderten:
wie wenig oft mitten in der Christenheit, in
Landern, wo es nicht an geschickten Schul- und
Kirchenlehrern fehlt, aus den Leuten heraus zu
bringen ist, wenn sie sich ... Uber ihren Seelen-
zustand herauslassen sollen.l2

Die Labrador-Missionare ihrerseits Ubersetzten Karpiks

Lebenslauf zur Erbauung und als Ansporn auch flir die Eskimos

alsobald in deren Sprache.l3 Es mag wohl sein, dass dieser

12D. Cranz, Fortsetzung der Historie von Gronland,

le€s, S 351.

13"Inventory", S. 27, No. 11 und 12. Die Angabe
bei 11, man habe Karpik als Gefangenen mitgenommen, trifft
nicht zu. Gouverneur Palliser wusste um die Briiderschulen
in England, um Jens Haven und seine Gefahrten, die Eskimo
sprechen und verstehen konnten. Er hoffte darum, den jungen
Karpik bei ihnen ausbilden zu lassen, wenn méglich zu einem
Vermittler zwischen den Eskimos und England oder zu einem
Lehrer seines Volkes, gerade weil er noch so jung und damit
wohl erziehbar war.
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Lebenslauf noch anderswo in Briiderschriften auftauchte,

etwa in den Weekly Newsl4 oder in spdteren gedruckten

Missionsbldttern der Briuder. Das war eben eine ihrer Weisen,

untereinander verbunden zu bleiben.

Neu oder einzig an einer Herausgabe der Labrador-
Aufzeichnungen der Brider bleibt vorerst nur die Absicht,
sie um ihrer selbst willen und als Labrador-Dokumente zu
betrachten und nicht ausschliesslich aus der Perspektive der
Kirchen- oder der Brider-Geschichte, oder derjenigen des
britischen Imperiums.

Wahrend bei den Bridern die Neuigkeiten sich also
durch Handschreiben und Drucke verbreiteten, so reisten sie
mit den Eskimos per Hundeschlitten und als mindliche

Mitteilungen,15 d.h. durch Nomadentum. Sie zirkulierten

14"Inventory", l.c., p. 27, No. 12.

l5Knud Rasmussen, Du Groenland au Pacifigque. Deux

Ans d'Intimité avec des Tribus d'Esquimaux Inconnus, Uubers.
von C. Lund und J. Bernard, Paris, wahrscheinlich 1929,
zuerst auf Ddnisch in 1921. Es heisst dort: "Autrefois, .
aux temps heroique, les courses en traineau a chiens y '
€taient en honneur [er selbst reiste mit seinen Gefihrten
auch noch sol. Le parcours €tait de plus de sept cents
kilometres que l'on couvrait en quatre-vingts heures
environ.", S. 344 und passim. Man reist mit dem Autor und
einzelnen Gegenstdnden oder Kunden sozusagen in zwel
Jahren von Groenland nach West-Alaska oder vice versa.
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auf diese Weise nicht nur in Labrador, sondern auch nord-
und westwarts Uber die traditionellen Tausch- und
Umschlagsplatze der verschiedenen Eskimogruppen, oft bei
deren Jahrestreffen, bei denen nicht nur Waren sondern auch
Informationen aller Art, etwa Uber Heiratsmoglichkeiten und
Ehekandidaten aller Alter verhandelt wurden.16
Es waren namlich nicht nur die Missionare und die
Kolonisten aller Art an den Eskimos, sondern umgekehrt
ebenfalls die Eskimos an den Weissen interessiert, deren
modernere Jagd- und Seefahrtsmittel sie wohl erkannt hatten
und daher auch fir sich selber zu erwerben trachteten, meist

17 deren Zutrauen sie

durch grausame Uberf&dlle auf Weisse ,
zuvor durch friedlichen Tauschhandel eben gewonnen hatten.
Dies brachte die Eskimos zwar in den Besitz der begehrten
Ware, trug ihnen aber auch recht unzweckmdssig die Kampf-

18

und Vernichtungsansage derer ein, welche zu solch einem

Kampf besser ausgerilistet waren als sie selber.

6Siehe z.B. Folio 00033-00034, Teil 2.

l7D. Cranz, Fortsetzung der Historie von GroOnland,

liCoy Z.B: BS: 290.

18Im Brief Jens Havens (Fn. 142, S. IXV diese Arbeit)
erwdhnt er mit Entsetzen, wie er ein Gesprédch unter Neufund-
ldndern auf der Reise nach Labrador iUberhdrte, in dem die
Rede davon war, auch keinen Eskimo lebendig davon kommen
zu lassen.
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Es hatten aber nicht nur egoistische weisse Koloni-
sten, Wanderjdger oder -fischer Labrador ausgebeutet, son-
dern seit dem achtzehnten Jahrhundert vereinzelte
wahrschafte und menschlich denkende Regierungsbeamte19 oder
Private wie etwa George Cartwright (l.c.) auch versucht,
mit den Eskimos in eine gute Beziehung zu kommen. Es war
dies ja die "aufgekldrte" Zeit mit ihrem Begriff des "bon
sauvage" und dem Glauben an die naturgegebene Glite des
urspringlichen Menschen. Daraus und mehr als aus irgend
einem anderen Grund erkldrt sich z.B. die jeweils
ausdrickliche Darstellung, bei Zinzendorf sowohl als bei
Cranz, auch der bdsen Seiten aller Wilden,zo nicht weil sie

nach Herrnhuter Schau weniger gut wdren als die zivilisierten

19W.H. Whiteley, "The Establishment of the Moravian

Mission in Labrador and British Policy, 1763-83", Canad.
Hist. Rev., Bd. XLV, No. 1, 1964, S. 29-50 und besonders
S. 31 f¢f.

20N.L. von Zinzendorf, "Eine Heyden-Boten Instruc-

tion nach Orient", Ergbd. VIII, d.h. auch BS II und unter
dem Namen auch im "Inventory", alle l.c., S. 633 ff, sagt
z.B.: "Ich habe observieret, dass die meisten Reisende sich
Uber die Moral unserer Heyden aufhalten, und fast wie
zuruckgeschreckt worden, ihnen was von unsern Sachen
vorzusagen, weil sie N.B. besser als die Christen waren.
Es ist aber falsch; das Verderben liegt nur in Unwissenheit
und Dummheit begraben, und wenn sie nur Wind von unseren
Listen kriegen so sind sie gleich dahinter drein. Man kann
sich also ohnfehlbar darauf verlassen, dass sie so grobe
Sinder im Willen sind, als die Christen. Z.E.:

Die Gronldnder haben schon stehlen gelernt ...,"
‘oder die Indianer “Sauffen wie die Bestien: darum ist mit
ihnen wie mit andern Siindern um zu gehen", Ergbd. VIII,
l.c., S. 634.
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VOolker, aber weil auf sie genau so wie auf diese nach dem
Glauben der Brider das oben erwdhnte Adamsvorbild zutrifft.

Im Zusammenhang mit diesem aufgekldrten Interesse
am "bon sauvage" hatten Forschungsreisende und Kclonial-
beamte vereinzelt solche "Wilde" mit nach Europa genommen.
So hatte z.B. Zinzendorf selbst seinen ersten Schwarzen,2
einen westindischen Neger und Kammerdiener eines hohen
danischen Funktiondrs und Adelsmannes, am Hof in Kopenhagen
getroffen und eingehend ilber die Zustdnde unter den Sklaven
auf St. Thomas in ddanisch West-Indien ausgefragt. Bei der
selben Gelengenheit (1731) lernte er auch zweli grdnlandische
Eskimos und Pfarrkinder von Hans Egede kennen. In Herrnhut
wurden dann seine Erzahlungen uUber diese Erfahrungen der
unmittelbare Anlass, der die Briider bewegte, einen eigenen
Missionsdienst allsobald aufzunehmen. Im Sommer 1732
reisten die ersten zwei Missionare nach St. Thomas in
dinisch West- Indien, bis Kopenhagen noch fast ganz zu Fuss,
und im Januar 1733 brachen die ersten zwei auf zum Dienst
bei Egede in Grodnland.

Im selben Zug der Zeit waren auf diese Weise auch

verschiedentlich Eskimos nach London gebracht worden.22

21Adolf Schulze, l.c., S. 4 ff.

22G. Cartwright, l.c., vol. I, S. 262 ff (S. 265-
272 figurieren darin doppelt).



16

Dort hatte sich ihrer sogar die konigliche Familie
interessiert angenommen, und wenn die Eskimos alles, was
sie dort in Erstaunen versetzte, auch nicht unbedingt
richtig historisch erfassten, so besagten ihnen doch der
Ton und die Haltung, dass sie als Menschen geehrt und
gewirdigt wurden und dass auch die gesellschaftlich hochst
Gestellten sich um sie bemiihten.23

Dass es in London nun auch Herrnhuter gab und unter
ihnen gar solche, mit denen man Eskimo reden konnte, und
dass auch diese angesehen waren, mag mehr als vieles andere
der Missionare Weg in Labrador geebnet haben. Als diese
dann auf ihren Erkundungsreisen nach Labrador kamen, wusste
man bei den Eskimos bereits nach eigenem, in Europa
gewonnenem Urteil um sie. Man wollte sie wirklich aufnehmen
und war ihnen behilflich und interessiert, mit ihnen

auszukommen oder sie eben zu behalten, gerade auch um Jjener

erwinschten beobachteten Vorteile willen, welche man von den

23G. Cartwright erzdhlt an der oben erwdhnten

Stelle z.B., dass man den Eskimos bei den Paraden, zu denen
sie in London eingeladen wurden, die gleichen Ehren erwies
wie dem Konig und seiner Familie. Auch in die Oper wurden
sie mitgenommen, an einem Tag, da der Konig mit seiner
Familie dort war. Ihr bestes Vergniigen bei dem fiir sie als
Naturmenschen so beschwerlichen Stadt- und Stubenleben war
aber eine Fuchsjagd, zu der man sie mitnahm. Obwohl sie
nie zuvor geritten oder mit Pferden sonst umgegangen waren
und daher etwas schief und miihselig zu Pferde sassen und
sich an den Pferdemdhnen festkrallten, so waren sie am Ende
bei denen, welche den Fuchs schliesslich fingen, und
gllickselig, sich endlich auf der langentbehrten Jagd
tummeln zu k&nnen.
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Europdern uUbernehmen wollte. Jens Haven war z.B. ein
gelernter Tischler und verstand sich als solcher auf's
Bootebauen. Auch Segelnchen halfen die ersten Briider, und
indem sie den Eskimos diese Handwerke auch beibrachten,
brauchten letztere dann auch nicht mehr auf ihre fatalen
Bootsraube auszuziehen.

So war denn auch Karpik (s. S. 354-358, T. 2)
als er nach langen Umwegen schliesslich nach London kam,
Uber die Briuder nicht ganz unaufgeklart, hatte er doch anno
1765 auf deren zweiter Labrador-Erforschungsfahrt zwar nicht
Jens Haven jedoch Bruder Lorenz Drachart, einen weiteren
Gronlandmissionar, gesehen und gehort und sich gewundert,
"dass dieser alte Angekok" (Eskimowort fiir Schamane)24 "so
viel von dem grossen Herrn im Himmel redete". Diese
Erinnerung Karpiks mag ein Grund seiner anfdnglichen
Abneigung gegen Jens Haven gewesen sein. Jens lasst ihn
aber gewahren, er bedrangt ihn nicht, auch nicht spater,
als er schliesslich zu ihm kam, denn er will keinen Heuchler
aus ihm machen, auch als Kind oder Jugendlicher soll er
freiwillig den Schritt zu Christus wagen. Jens geht ganz
auf ihn ein und versucht, ihn da zu erreichen, wo er sich
auf seiner eigenen Denkebene befindet. Karpik méchte z.B.

schone Kleider, wie der Konig, nun, sO muss er leisten, was

4Mircea Eliade, Shamanism. Archaic Techniques of
Ecstasy, l.c.
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ein Kbnig oder einer seiner Untertanen leistet. Bald ist
es so welt, dass Karpik, als Moglichkeit und Wahl eintritt,
gar nicht mehr mit Landsleuten nach Labrador zurickkehren
mochte, sondern vorzieht, bei Jens Haven zu bleiben. Das
heisst viel, denn gewdhnlich leiden die naturverbundenen
Eskimos unendlich beim Eingesperrtsein in Hdausern und
Stadten.

Da der Schamane oder Angekok bei den Eskimos immer
auch der Medizinmann und durch seinen Verkehr mit dem
Ubernatiirlichen, das er zu verstehen und beherrschen versucht,2
der naturgegebene Fihrer seiner Gruppe war, die ihn nicht
etwa wdhlte, die sich seiner speziellen Gaben wegen aber an
ihn wendete, so lange er damit nitzlich zu sein vermochte,26
so erstaunt es nicht, dass Karpik - von Jens zuerst gereinigt
und geheilt - und die Eskimos ganz allgemein die Brider als

Schamanen betrachteten. Auch die Briider verkehrten ja mit

dem Ubernatiirlichen und erkldrten sich wie die Schamanen als

25Kaj Birket-Smith, The Eskimos, ilbers. von W.E.
Calvert und revid. von C.D. Forde, London, 1959, =zuerst
Kopenhagen, 1927, S. 170 ff.

26Diamond Jenness, Report of the Canadian Arctic
Expedition 1913-18, Vol. XII, The Life of the Copper
Eskimos, Ottawa, 1922, S. 93 ff. Die Eskimo-Kultur um den
ganzen Nordpol herum ist eine einheitliche trotz regionaler
Verschiedenheiten. In einem weiten Sinn gelten daher die
generellen Zige allgemein, so auch was hier ilUber Schamanentum
mitgeteilt wird.
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27

dessen 'Erwdhlte' und Vermittler. ©Sie verstanden sich auf

so Manches, das die Eskimos brauchten, um es mit den Weissen,
die in immer grdsseren Zahlen bei ihnen eindrangen, aufnehmen
zu kdnnen und gegen deren neuere Jagd- und Fischereimethoden
nicht zu unterliegen. Es war darum durchaus natirlich und
gegeben, die Briider auch als Schamanen zu betrachten, und es
beleidigte keine Eskimo-Gottheiten, sondern verdeutlichte
deren derzeitig schemenhaftes Sein28 gleichnishaft in der
religidsen Diskussion zwischen den Eskimos und den Briudern.
Diese stellten fest,

dass die Eskimos [d.h. die aus Labrador] und die
Gronlander ein Volk sind, und ehe sie mit den
Europdern bekannt worden, keine Atheisten in dem
eigentlichen Verstande des Wortes gewesen sind,
und also auch nicht zum Beweise angefiihrt werden
kbnnen, dass es Nationen gebe, die keinen Gott
glauben. 29

Cranz fihrt das Exempel der Grdnlander an,

die lange ehe sie von einem gbttlichen Wesen gehdrt,
dariiber gedacht haben und ich [d.h. Cranz] werde
immer mehr Uberzeugt, dass ihre Vorfahren den von
ihnen so genannten Torngarsuk, oder grossen Geist,
fiir Gott gehalten und ihm gottesdienstliche Ehre
erwiesen, dass sie aber, Jje weliter sie von ihren
ersten Wohnsitzen und Stammvolk weggekommen sind,
nach und nach die Begriffe von einem gottlichen
Wesen verloren haben, und in eine ganzliche
Unwissenheit geraten sind.30

27¢ . Birket-Smith, ibid., S. 171.

28D. Cranz, Historie von Grodnland, l.c., 1. Theil,
§ 35-39.

29

D. Cranz, Fortsetzung der Historie von Gronland,
l.:C.,; 5. 322.

30

Ibid., S. 322.



Redeten in Labrador die ersten Missionare mit den
Eskimos Uber Gott, so sagten auch diese: "Du redest wohl
vom Torngarsuk“3l und sie legten diesem gute Eigenschaften
bei. Die Gronldnder aber beschrieben ihn als "ohne Form
und Materie". Auch in Labrador erwiesen die Eskimos diesem
Torngarsuk keinen Gottesdienst.

Thr damaliger religi®ser Ritus, bei dem die ganze
Gemeinschaft Zusammenlebender anwesend war, diente
wesentlich der Erhaltung und FO6rderung des Lebens, ohne
direkten Gottesdienst: der Schamane versuchte in der
Ekstase Jagdgriinde und Wettersituationen zu erforschen, d.h.
die fir seine Gruppe wesentliche Weltordnung und —bedeutung,32
die das Uberleben des Volkes ermdglichten, oder herauszufinden,
was den guten Gang dieser Existenzmdglichkeiten hindern
kdnnte. Im gleichen Sinne verwendete sich der Schamane fiir
die Kranken und Unfruchtbaren, fir die Letzteren, weil die
Altersfiirsorge ganz die Angelegenheit eigener Kinder war,
ohne die es im harten nérdlichen Existenzkampf nicht ging.33

Die Seelenreise des Schamanen in Ekstase bei dieser

im Ritus dargestellten und mit den Ubrigen Eskimos gemeinsam

3lipig.

32E. Neumann, Kulturentwicklung und Religion, l.c.,
S. 30 Ff.

33y. Eliade, Shamanism, l.c., S. 288-297.
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da dies den Eskimos gar nicht so recht bewusst war oder oft
erst im religidsen Gesprdch mit den Missionaren klarer und
sinnreicher wurde (sie waren sich z.B. nicht einig, ob ihre
Toten in den Himmel oder in den Hades zogen; fir beide
Versionen gab es gute Erklérungen39L soO erstaunt es nicht,
dass manche Eskimos die Bruder z.T. flir bessere Schamanen
hielten als ihre Angekoks.

Umgekehrt begreift man daraus auch besser, dass die
Brider die Eskimo-Religion nicht so sehr fiir archaisch und
primitiv als durch Siinde, besonders durch Aberglauben,
degeneriert hielten. Dieser soll erst im Laufe der Zeit
und beim sich Zurilickziehen der Eskimos von andern Bevdl-
kerungsteilen aufgekommen sein. Darin bestdrkte die Brider
besonders die Eskimo-Erinnerung an eine Sintflut. Sie kamen
daher zum Brauch, "von der Religion oder vielmehr Superstition
der Gronldnder [bzw. der Labrador Eskimos]" zu reden, wie
Cranz es in der Uberschrift des entsprechenden Kapitels in

seiner Historie ... (S. 253-277) formuliert, zwar nicht ohne

zuvor auch an den Christen und ihren Unzulanglichkeiten
grindlich Kritik geilibt und das Gute der Grdnlédnder bzw. der

Eskimos hervorgehoben zu haben.

39Im Himmel, so meinten sie, misste man ja schwindlig

werden von den Umdrehungen des Firmamentes, und in der Unter-
welt des Meeres hdtte man stets genug Nahrung, weil dort die
Seehunde (ihr wesentlichstes Jagdgut) von den hbheren Gewalten
an gewissen Orten zurickgehalten wiirden, s. Cranz, Historie
von Gronland, l.c., S. 258-260.




Dieses Vergleichen von Eskimo, griechischer und
christlicher Religion heisst zugleich auch, dass die
Briuder nicht nur an der speziellen Form dieser oder jener
Religion hangen blieben, sondern in jeder das Gleichnishafte
dahinter, den allgemeinen tieferen Sinn4o zu einem gewissen
Grade spilrten.

Noch eindricklicher wird das gegenseitige Innewerden
zwischen Missionaren und Eskimos beim Herausfinden der
Bedeutung des Eskimo-Ausdrucks "silla“.41 Die Bruder
erweisen sich dabei bereits als kompetente Philologen der
Eskimosprache. Dem Wort kommen alle Bedeutungen von

Lufthauch, Geist, Weltgeist und Pneuma zu,42 und es zeigt

4OFr. Heiler, Erscheinungsformen und Wesen der

Religion, l.c., S. 541 ff und S. 561 ff.

4lD. Cranz, Fortsetzung der Historie von Gronland,
l.c., S. 299, 315, 323 ff und passim.

42C.G. Jung, Wirklichkeit der Seele, Zirich und

Stuttgart, 1969, S. 15 ff. Jung betrachtet dort vorur-
teilslos die altertiimlichen Anschauungen der Seele, und es
ist erstaunlich, wie gut das auch zu den Eskimos passt.

Cranz (Fn. 41) berichtet z.B., wie ein alter Eskimo zu

einem andern sagt: "Er meint Silla, schlug dabei mit der

Hand um den Kopf herum, und blies mit dem Munde, vermutlich
um seine Allgegenwart und geistliches Wesen anzuzeigen...."
Jung sagt: "Die Namen, welche die Menschen ihren Erfahrungen
geben, sind oft recht aufschlussreich. Woher stammt das

Wort Seele? Seele wie das englische soul, ist im Gotischen
saiwala, urgermanisch saiwalo, das ethymologisch mit dem
griechischen aiolos, beweglich, bunt, schillernd, zusammen-
gestellt wird. Das griechische Wort psyche heisst bekanntlich
auch Schmetterling. Saiwalo wird andererseits auch mit dem
altslavischen sila, Kraft, zusammengestellt. Aus diesen
Beziehungen fdllt ein erkldrendes Licht auf die Urbedeutung
des Wortes Seele: sie ist bewegende Kraft, wohl Lebenskraft."
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sich, dass eine recht gute Diskussionsbasis zwischen den
Missionaren und den Eskimos bestand, vorausgesetzt, dass

die Erstern gut Eskimo verstanden und so wohl-gebildet waren
wie etwa Cranz.

Das Zirkulieren der gegenseitigen Aufzeichnungen
und ihr Vorlesen an den monatlichen Gemeintagen43 in allen
existierenden Gemeinen und die ausgezeichneten Briuderschulen,
die noch heute einen guten Ruf geniessen,44 vermittelten
das ndtige Wissen und die neuesten Erkenntnisse.

Weder die Brider in ihrer westlichen Christenum-
gebung noch die Schamanen in Labrador bildeten eine
besondere Gesellschaftsklasse. Sie alle hatten Berufe wie
die Ubrigen Vertreter ihrer respektiven Nationen, und
speziell die Brider rekrutierten sich aus allen sozialen
Schichten und aus allen Berufsklassen. Sie wollten ja keine
besondere religidse Institution sein, sondern der unsicht-
baren Kirche angeh®ren, die sich durch alle Zeiten und
Religionen zieht, unabhdngig vom Zeitlichen und

Verganglichen. Sie hofften in der Lage zu sein, der

43Der sog. Bettag oder Gemeintag wurde im Februar
1728 von den Bridern emgefiihrt. Er war ein monatliches
Fest, an dem besonders Briefe und Mitteilungen von
Christenfreunden und spdter von Missionaren und Bridern
aus allen Gebieten in allen Gemeinen vorgelesen wurden.
S. dariber z.B. bei J.T. Hamilton und Kenneth G. Hamilton,
l.c. S. 37, 43 und 366.

44Man lese z.B. den Bildungs=und Herrnhuter
Schiilerroman Gottfried Kdmpfer, von Herman Anders Krlger,
Neuausgabe 1957, Calw und Stuttgart.
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jeweils geltenden Kirche auch zu dienen und sich nicht
auszuschliessen durch Anderssein, wo immer sie auch waren.
Nur falls Herrnhuter Berufsgeistliche waren oder sind,
trugen bzw. tragen sie darum die respektiven Berufskleider,
nicht weil sie zu den Bridern sondern ausserdem zur
allgemeinen Berufsklasse der Pfarrer gehSrten bzw. gehbren.
Zu Zinzendorfs Zeit aber wdhlten sie als solche, zum
mindesten in Herrnhut, nach einer schlesischen Tradition45
die oben erwdhnten Alben (s. Abbildungen S.XXd, e und i, T. 2).
Eine Ausnahme in der Beziehung bildeten und bilden,
letzteres wenigstens im heutigen Herrnhut noch beim
Kirchgang (gesehen Sommer 1966), allerdings die Schwestern,
d.h. alle weiblichen Personen bei den Herrnhutern, seien
sie Kinder, ledig, verheiratet oder verwitwet. Sie trugen,
well sie zur Brudergemeine gehOrten, weisse Haubchen mit
Bdndern verschiedener Farben je nach Zugehdrigkeit zum
Kinder-, Jungmddchen-, Jungfern-, Verheirateten- oder
Witwenchor. Diese Sitte wurde, wie sich auf zahlreichen
Bildern leicht feststellen ldsst, von den Missionaren in
Labrador allsobald ebenfalls flir den Kirchgang derjenigen
Eskimofrauen und -mddchen ilbernommen, welche sich den
Herrnhutern anschlossen. Da Zinzendorf, wie unten zu

sehen, sich auch bei den pythagordaischen Bruderschaften

45Gerhard Mever, "Zinzendorf und der Katholizismus",
Ergbd. X, l.c., S. LXVI ff.
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inspiriert hat, kdnnte ihm die Idee zu den Schwesternhauben
leicht auch von dort gekommen sein.

Um nun auf die Remuneration zurickzukommen, so
erhielten sie also Brider wie Schamanen nicht fiir ihre
spirituellen sondern fir ihre Alltagsdienste, oder falls
ein Schamane sich fiir einen persdnlichen Dienst auch zahlen
liess, so bildete das nicht seinen Erwerb, er jagte und
arbeitete wie alle Ubrigen Eskimos.47 Zinzendorf ermunterte
vor allem die Missionare unter den Bridern, bei den
Eingeborenen fiir Extraleistungen auf einem gerechten Lohn
zu bestehen.48 Umgekehrt bezahlten auch die Briider den

Eskimos L&hne (s.Fol.00062-63 und zerbrachen sich den Kopf,

6Pierre Bayle, Dictionnaire Historique et Critique,
Rotterdam, 1720, Bd. III, S. 2316.

47Kaj Birket-Smith, The Eskimos, l.c., S. 171.

8“Zurﬁckgelassenes Eventualtestament", Ergbd. VIII,
l.c., S. 267. S. auch Fr. L. Kolbing, Die Missionen der
evangelischen Brider in Grd6nland und Labrador, l.c., 2. Teil,
S. 72: Auf der ersten Inspektionsreise nach der neuen
Labrador-Mission sagte der visitierende Bruder Layritz:
"Wenn sie [die Eskimos] fiir euch arbeiten oder Botschaften
tun, oder euch Lebensmittel verkaufen, so bezahlt sie
ordentlich nach des Landes Gewohnheit, und wenn ihr fir
sie arbeitet, und ihnen Boote, Segel, Kasten, Lampen, Pfeile
und Lanzen etc. macht, so lasst euch von ihnen gehérig
bezahlen: damit sie nach und nach auch dadurch zu einem
ordentlichen und wirtschaftlichen Leben gewdhnt werden."
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wie solche gerecht zu bemessen seien, etwa mit Erbsen oder
mit Pulver (s. Fol. 00062-63), da Geld ja damals in Labrador
noch keine Rolle spielte. Auch eine Jagdabgabe kam in
Frage, wenn die Brider den Eskimos ihre besseren Wildfallen
Uberliessen in Zeiten, in denen sie selbst nicht dazukamen,
diese flir sich zu gebrauchen (s. Fol.00062) .

Jedenfalls erstaunt es nicht, dass die Eskimos als
erstes, schon bei den Erkundungsexpeditionen, Bruder
Drachart fragten: "Bist Du ein Angekok?"49 Seine Antwort
"Es kann sein" scheuchte auch die Angekoks nicht weg,
sondern lockte sie zur Auseinandersetzung mit ihm und sie
selber meldeten sich auch zutraulich und frei: "Wir sind
Angekoks", und der Missionar erkldrte ihnen freundlich und
anschaulich seine Mission. Erst spdter blirgerte sich der
Brauch ein, dass die Briider von den Schamanen ausschliesslich

als von Hexern und Zauberern sprachen und sie Uber ihr

49Fr. L. KOlbing, Die Missionen der evangelischen

Briider in Gronland und Labrador, l.c., S. 32. Auch hier
ldsst sich wieder der wechselnde Akzent in der Geschichte

der Brider selber verfolgen (cf. Fn.55, S. XXIV) . In der

alles verbindenden Zeit der Romantik mit ihrem Zug zur
Kultursynthese zeigt sich bei Ko6lbing wieder die Haltung,
dass Religion Religion sei, ohne schneidenden Unterschied
zwischen Missionar und Angekok. Kolbings Vorganger aus den
1790er Jahren, J.K. Hegner, der Cranz' Geschichte eine

Weile weiterfiihrte, spricht bereits viel ausdrilicklicher vom
"heidnischen Aberglauben" und den "unreinen" Sitten der
Labrador-Eskimos, z.B. S. 134 in Fortsetzung von David
Cranzens Briider Historie, Barby, 1791. D. Cranz selber

blieb eher beim Erstaunen Uber die Eskimo-Brauche und
-Religion in Gronland, die er gut beschreibt. Ihn erheiterte
vor allem, dass die Eskimos ililber die Europder genau so denken,
wie diese lber sie. Winschen sie jemanden zu loben, sagen
sie z.B. beide: "Er ist beinahe so anstdndig oder so gut als
wir selber...."




Schamanentum beschamten. Am Anfang ilberwog die von
Zinzendorf hochgehaltene Meinung, dass man jeder Religion
Respekt entgegenzubringen habe.50
Es existierte 1in der oben zitierten "Heyden-Boten
Instruction ..." auch die wohlbekannte Mahnung:
Messet die Seelen nicht mit der Herrnhuther-Elle,
denn mich dinckt unsere Briider in N. versehen
es darinne, und fordern von den Mohren und
Mohrinnen, die ihren Sinn geadndert, Sachen, die
wir von unsern Mit-Streitern in Herrnhuth
praetendieren.5l
Es ist somit fast selbstverstdndlich, dass der erst
'Labrador-Erstling' im Lande selber ein Schamane war,
Kingminguse mit Namen. Als die religidsen Exponenten ihres
Volkes begriffen die Schamanen am besten, worum es bei den
Bridern ging. Als Kingminguse zu Weihnachten 1775 von
seinem Winter-Jagdplatz nach Nain kam, bemerkten die Bruder
bei ihm eine Verdanderung seiner Gesinnung. Er erkldrte

selbst, dass er zwar ein Angekok gewesen und das, was seine

Vorfahren gesagt hdatten, geglaubt habe; nun aber glaube er

50S. Nielsen (ein heutiger Bruderbischof), 1l.c.,

Bd. III, S. 285 zitiert Zinzendorf: "Wir wollen ... mit
keiner Religion Christ[lich] oder nicht Christ[lich]
niemals zanken." "Wir miissen mit einer ganz besonderen
Bescheidenheit und retenue gegen andre Religionen handeln".
"Alle Obrigkeit ist von Gott, die Tirkische und Chinesische
so gut als die Europdische ...."

51Ergbd. VIIT, l.¢., S: 634.

28
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es nicht mehr. Er sei ein Unwissender gewesen. Die Brilider
tauften ihn dann am 19. Februar 1776 und gaben ihm dabei den
neuen Namen Petrus. Die Taufe fand an einem Gemeintag in
Nain im Versammlungssaal bei der feierlichen Einweihung des
neuerbauten Saales statt.52 Es kam dabei zu einer
Erweckung der anwesenden Eskimos, zumal der Tdufling selbst
zu ihnen redete. Natirlich spricht der neue Petrus durch
die Sprache und den Stil der Missionare, aber etwas hort
man doch auch seine eigene Stimme durch, wenn er etwa sagt:

Er [Christus] ruft uns noch heute zu, dass wir kommen

sollen. Dieses Rufen konnten wir vorher nicht

verstehen, darum hat Er uns die Brider gesandt,

welche mit Thm bekannt sind und nun auch unsern

Seelen den Weg zu Ihm zeigen. Ihr wisst, dass sie

hier ein Haus gebaut haben und nichts suchen, als

unsere Herzen mit dem Heiland bekannt zu machen.

Wir konnen Ihm nicht genug danken, dass er sie uns

geschickt hat, denn es ist von grosser Wichtigkeit

fir uns, und welche nicht mit uns in unsrer Sprache

reden kobnnen, die bitten fir uns, ....

Auch Knud Rasmussen, der in ganz anderem Zusammenhang
als die Missionare anfangs unseres eigenen Jahrhunderts die
Eskimolander durchreiste und erforschte, berichtet von
diesem spirituellen Einfluss der Schamanen auf ihre Leute
noch in seiner Zeit. Er fihrt ein ausfihrliches Beispiel

an, wie ein Schamane sein ganzes "Dorf" bekehrt. Lange

zuvor hatten alle diese Eskimos die Botschaft des

52Fr. L. KOlbing, Die Missionen der evangelischen

Brider in Gronland und Labrador, l.c., 2. Teil, S. 76 ff.
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Evangeliums gehdrt und bei sich iUberlegt. In einem fir
diesen Schamanen und sein "Dorf" fiir eine Bekehrung
kritischen Moment, bekehrte der Schamane dann nicht nur
sich, sondern alle, die er fihrte und hierauf weiter fihrte.
Rasmussen erhielt von seinen Informanten dem Sinne nach
ahnliche Erklarungen wie die Brider in der obigen Episode.53
Als Halb-Grdnléander, der in Grdonland aufgewachsen war,
verstand Rasmussen als Landsmann der Eskimos diese und

ihre Sprache und Anliegen besser als irgend ein anderer
Mitgelehrter aus anderer Umgebung.

Der Schamane bereitet sich auf seine Intuitionen
durch Ekstase vor, meist in Gegenwart derer, die er fihrt.
In der Ekstase sucht und findet seine Seele Kontakt mit dem
"Nicht-Ich", dem Gottlichen. Sie reist dabei in den Himmel
und in die Unterwelt des Meeres, und indem der Angekok dies
flir seine Gruppe erlebt, wird er zum Psychopomp, zum
Seelenfﬁhrer,54 und damit sozusagen prddestiniert, die

Briideridee "dem Heiland Seelen zu gewinnen oder zuzufihren"

zu begreifen und fir sein Volk zu uUbernehmen, vorausgesetzt,

53Du Groenland au Pacifique, l.c., S. 157 ff.

54M. Eliade, Shamanism, l.c., S. 4, 182, 205 ff,
208 f£f, 237, 283, 326, 354, 358, 392 ff, 442-447.
MOglicherweise ist diese Funktion des Angekoks (pl. Angekut)
in seiner Bezeichnung angedeutet, denn Eliade schreibt auf
S. 354: "The next day angga (i.e., the souls) were conducted
by the shamans to their final resting place."”




dass es ihm gelingt dabei auch im Praktischen erfolgreicher
Fihrer zu bleiben.

Im obigen Passus des neuen Petrus wird vor allem
auch die Einheit der Kinder Gottes liber alle unbekannten
Sprachen und Menschen hinweg erlebt, das Gemeinsame, das

alle verbindet bei grdsster sonstiger Verschiedenheit.

Nach diesem Versuch, die wesentlich mystische Hal-
tung und Verhaltensweise der frithen Herrnhuter und somit
auch der ersten Labrador-Missionare aus ihrem eigenen Tun
und Lassen und nicht allein aus Zinzendorfs Schriften
herzuleiten, soll nun auch an einigen frihen Aufzeichnungen
aus Labrador gezeigt werden, dass diese, an Zinzendorf
anschliessend, den weitesten Sinn ergeben, Uber das
Christentum hinaus, wenn man auch sie aus der Perspektive
der Mystik und speziell auch im Kontext der in der
Vorstudie erwdhnten mystischen Bruderschaften betrachtet.
Ja gerade die sich dabeli abzeichnenden wesentlich praktischen
Seiten des Brudertums und wie die ersten Missionare solche
Praxis in die Wege leiteten, welcher Mittel sie sich dazu
bedienten, sind alles Argumente fir und nicht gegen die
Mystik der Briider, was immer sie in Abwehr gegen die

35

"Anklage" Mystiker zu sein, vorbrachten. Zinzendorf

558. z.B. "Pastoralbrief der Prediger und Altesten
zu Amsterdam, 1738", Ergbd. VIII, l.c., S. 289-339, bes.
5. 321 Lf,
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selbst, lehnte nur die "falsche" Mystik ab.-° Der

Mystiker sucht ja in der 'Participation' nicht die
Identitdt mit, sondern die Zugehdrigkeit zu dem 'Nicht-Ich'
und sieht beides als ein grosses, sinnreiches Ganzes,

>7 Auch dies

heisse es nun Sein, Natur oder Gottheit.
drickt sich in der Wahl der ersten ins Eskimo Ubersetzten
Lieder aus. Es figurierten dort nicht allein die oben
erwdhnten Hymnen zum Lobe Gottes oder seines Leibes auf
Erden in der unsichtbaren Kirche, sondern auch solche zum
Preise der Natur. Unter ihnen befand sich z.B. auch das
bekannte Lied "Wie schdn leucht' uns der Morgenstern“,58
durch dessen Ubersetzung die Brilider geschickt an die
Naturverbundenheit der Eskimos selber anknlipften. Jeden-
falls bemerkten die Briider, weil sie sich mit den Eskimos

ja in deren Sprache zu unterhalten verstanden, ganz richtig,

wie diese Jjeden Morgen das Firmament studierten. Friihere

>%p . peghaye, 1l.c., 45-47, 303-304, 385, 389, 413,

415.

57Jos. Bernhart, Einflihrung und Ubertragung zu
Der Frankfurter, l.c., S. 1.
H.E. Brickner, l.c., S. 6.

58“Inventory“, l.c., S. 30, Printed Books in
Eskimo, No. 4, l.c., S. 10. Es hat dort von S. 3-9 Morgen=
und von S. 20-28 Abendlieder, und auf S. 188, No. 249,
ein.Lied: "Und nun Gloria der Felsenhdhle ...."
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Weisse hatten diese morgendlichen Beobachtungen des Himmels
als ein Sonnenanbeten der Eskimos interpretiert, d.h. sie
hatten ihre eigenen ethnologischen Kenntnisse von vermeint-
lichen Parallelfdllen bei andern VOlkern in die Eskimos
hineinprojiziert.59 Ihre Erfahrungen ilUber das Geschehen

am Himmel waren uUbrigens mit ein Grund, weshalb die Eskimos

sich die Gefilde der Seligen lieber in der Unterwelt dachten.

Aus den Brider-Aufzeichnungen wurden zum bereits
erwahnten Zweck die frihesten erhaltenen Sitzungsberichte
ausgewdhlt, da die "Diarien" nicht, wie der Name anzudeuten
scheint, Tagesberichte sind, sondern jdhrliche Auszige aus
allerhand Sitzungsprotokollen.

Anlass zu solch umfangreichen Aufzeichnungen war
Zinzendorfs bereits erwdhnte Schau, das Leben als einen
Priifstein einer Einstellung oder "Okonomie" bzw. der
Geschichte zu sehen. Er sagte z.B.:

Ich bin ein ganz aparter Freund von Documenten,
das ist von Handlungen und von Gedanken, den
Handlungen gemass, in der ganzen Suite der Jahre
und Tage, da eine gewisse Okonomie, mit der man
zu tun hat, im Machen und Werden ist. Daher ist
eine meiner vornehmsten Sorgen gewesen, seit 1722,
ja ich mochte sagen, noch vorher, diese Piecen zu
conservieren, daraus man nach Verlauf von zehn,

59D. Cranz, Historie von Gronland, l.c., S. 253.
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zwanzig, dreissig Jahren, en suite sehen kann,
dass immer aus einerlei Principiis gehandelt wird,
und weder Gliuck noch Ungliick den einmal in einem
liegenden Plan verricken und verdndern kann; dass
alles, was sich hie und da zutrdgt, das die Leute
nicht alle Mal glauben, verstehen und fassen
kOonnen, nur Modificationes zu eben dem Zweck sind.
Da lege ich mir nun solche Documente auf Jahr und
Tag, auf ein, zwei, sechs, zehn Jahre hin, dass
meine Brider nicht wissen, was ich mit den alten6O
Papieren tue; ich weiss aber wohl, was ich will.

Flir die Labrador Missionare mag aber nichts ein besseres

Stimulans zu Aufzeichnungen gewesen sein, als Cranz' Historie

von Gronland, die sofort in viele Sprachen lbersetzt und

mahrmals neu aufgelegt wurde.6l

Die friiheste erhaltene Aufzeichnung nun aus dieser
spirituellen Buchhaltung der Labrador-Mission ist ein
Addendum zu Missions~XKonferenzen in Okak (Fol. 0O0003-00012),
die am 20 Juli 1778 morgens und am 31 Juli desselben Jahres
morgens und nachmittags im Zusammenhang mit der Erkrankung des
Missionars Joseph Neisser abgehalten worden waren.

Schon rein dusserlich, beim Durchbldttern der Seiten
—= nicht nur der vorliegenden zehn Folien - fallt eine
wiederkehrende Anordnung von drei Fragesdtzen, in drei
Abschnitte angeordnet, auf, von denen einer der drei Sdtze

jeweils unterstrichen ist. Noch Ofter figuriert das

6OA. G. Spangenberg, Leben, l.c., VI, S. 1732.

61A. Schulze, Abriss einer Geschichte der Brider-
mission, l.c., S. 298, wo ein Teil der Auflagen und
Ubersetzungen angefiihrt ist.




35

Sternchenzeichen #. Dieses fungiert entweder als Symbol

flir das Wort Los und erscheint dann auch im richtigen
grammatikalischen Fall als *e, *es oder auch als #*#* fir

den Plural, oder als Operationszeichen wie etwa ein + oder -
und bedeutet dann, dass ein Los zu nehmen sei oder genommen
worden ist. Aus dieser Hdufigkeit des Vorkommens und aus
der selbstverstandlichen Abkilirzung, auch der Formulierung,
kann man auf die Gewohnheit des Brauchs und der Vertrautheit
damit - sie waren sicher, dass die Ubrigen Briuder das
verstehen konnten - schliessen und, wie so oft, erfahren,
dass das zu einer bestimmten Zeit Bekannte und Allgemeine
fiir so selbstverstdndlich gehalten wird, dass man Erkldarungen
dazu fiur Uberflissig halt und ausldasst.

Die vorliegende Losepisode von Folio O0003-00012 um
Bruder-Missionar Joseph Neisser in Okak, der von einer
Gemiitskrankheit befallen wurde, welche die Brider erschreckte
und der sie hilflos ohne Heilmdglichkeit gegeniberstanden,
zeigt bereits im Kleinen die ganze Gehaltsspanne der
Lospraxis mit allen ihren MOglichkeiten und Gefahren. Die
mehr andeutungsweise Formulierung des Vorgangs - es heisst
z.B. nie, das Los wurde gezogen, geschrieben, geworfen,
gefragt usw., und man muss mehr erraten, dass die Missionare
Fragen auf Zettel schrieben und diese dann auf irgendeine

Weise "zogen" - ldsst vermuten, dass die Brider dabei bewusst

und vorsichtig zugleich versuchten, der orthodoxen Zeitkritik
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Wind aus den Segeln zu nehmen. Diese lehnte namlich das
im Pietismus weitverbreitete "Ziehkdstchen" und das

"Déumeln"62

als schieren Aberglauben streng ab. Die
Missionare schrieben darum vorsichtig von "Anweisung des
Heilands", die sie "sich geben liessen", "darum sie fragen",
oder dass "eine Uberlegung geschehe", dass "der Heiland
anweise", dass "es das 1., 2. oder leere traf", wobei mit
leerem ein unbeschriebener Zettel, mit 1. und 2. meist die
einmal positiv und das zweite Mal negativ abgefasste gleiche
Frage gemeint war. Der leere Zettel bedeutete, die Frage
seili nicht richtig formuliert oder die Zeit noch nicht
gekommen zu einem Beschluss in einer vorgelegten Angelegen-
heit. Zuweilen wurden auch mehrere leere Zettel beigelegt.
Einmal heisst es auch, dass die Briider "ein Los abfassten"
oder, dass "der Heiland approbiere", dass es "ja" bzw.
"nein" "heisse" oder dass man "solches dem lieben Heiland
Uberlasse" oder "vor ihm prife".

Bei allen diesen Losen geht es im vorliegenden Fall
darum, herauszufinden, was man mit Bruder Neisser tun
konnte. Sollte man ihn zur Erholung und Abwechslung nach
dem Hauptsitz Nain schicken, wo mehr Leute und auch der

Prasident und "Helfer ins Ganze", d.h. der Seelsorger der

Missionare in Labrador selber, wohnte, sollte man ihn gar

62E. Beyreuther, Zinzendorf und die sich allhier bei-
sammen finden, l.c., S. 93-96, 276-77.
———————— , Zinzendorf und die Christenheit, 1l.c.,
5. 40, 121, 127, 1l48=<50.
Albr. Ritschl, l.c., 1XI, 5. 256, 374, 392,
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nach Europa in die Heimat zurilickbringen. Letzeres war
mit herannahender "Schiffszeit", d.h. in der Zeit da aus
England einmal im Jahr das Missionsschiff kam mit
Versorgungsgitern, das auch die Ware mit nach Europa nahm,
mit der Eskimos und Brilider filir das Erhaltene "bezahlten",
leicht mo6glich, jedoch eilte es hierzu bei den angegebenen
Sitzungszeiten vom 20. bzw 31. Juli, da das Schiff jeden
Tag ankommen mochte und sich nach den Ein- und Aus-
ladeprozeduren so rasch als méglich auf den Riickweg begeben
musste, um den Herbststiirmen zu entgehen.

Jedoch verlangte das Briliderideal, ilber niemanden zu
befinden und jedermanns Stimme zu hdren. Zu diesem Zweck
hatten die Herrnhuter die Einrichtung des "Sprechens", eine

63 Auf

Art sokratischer Maeutik und platonischen Dialogs.
Folio O0O0O03 berichtet darum Bruder Liebisch, er habe mit
Neisser Uber den Fall "gesprochen" und dieser habe sich

dazu "erkldrt". Bruder Neisser wollte weder fiir ldngere

Zeit nach Nain, und eine kurze konnte man ihm angesichts

3Zinzendorfs frihe Schriften, etwa seine anonyme
Zeitschrift "Der Teutsche Socrates" oder "Sonderbare
Gesprdche [Dialoge] zwischen einem Reisenden und allerhand
andern Personen von allerlei in der Religion vorkommenden
Wahrheiten", HS I, l.c., so wie sein Interesse und sein
Wissen um die Pythagorder (vergl. z.B. Nielsen, l.c., III,
S. 293) weisen auf mehr als nur formale Zusammenhdnge mit
Plato hin. Indem der Graf dessen Erkenntnisse zwar anwendet
und befolgt, sozusagen riickwdrts, indem er imaginiert,
entwird er dabei des Plato, d.h. des zeitgebundenen und
persdnlichen Verstehens von dessen Lehren, die er zwar
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der gefdhrlichen Bootsreise um das Vorgebirge Kiglapeit
herum nicht garantieren, noch nach Europa. So werden
weitere Schritte unterlassen - trotz der bevorstehenden
Schiffszeit.

Erst als bei Neisser neue und schwerere Symptome
auftraten - er ging nackt herum und betete auch ausser
Hauses auf den Knien und lachte kontinuierlich fiir sich
selbst - einten sich die beiden Parteien, das Los zu Hilfe
zu nehmen. Da Neisser mit dem Los zum Vornherein
einverstanden war, unterliess man, das Los auch noch dariber
zu befragen, ob eines zu nehmen sei. Da von Neisser Nain
und Europa abgelehnt wurden, unterliess man Uber Nain
Uberhaupt zu fragen, da man wusste, wie dort die Missions-
familien schon mit den gesunden alleinstehenden Bridern
belastet waren. Man brauchte jedoch ein Vorlos, um heraus-
zufinden, ob man zuerst mit Neisser noch einmal alles neu
besprechen sollte, was ihn offenbar erregte. Das Los
antwortete: "ja".

Um in diese Wiederholung doch einen frischen Zug zu
bringen, wird gefragt, ob es denn Bruder Liebisch, der es

als Missionsvorsteher von Labrador und als Brider-Seelsorger

begreift, in seiner eigenen Zeit und Okonomie aber nur in
deren zeitlosen Aspekt verwenden kann, in unplatonischem
Geist, nach eigenem Selbsterlebnis. Damit aber erneuert

und entwickelt er auch die platonischen Ideen, genau wie
diejenigen so mancher Denker und Theologen, deren

historische Terminologie er neu und ohne ihren urspringlichen
historischen Geist auf zeitlose Weise benilitzt.
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schon verschiedentlich getan hatte, wieder tun solle oder

ob nicht eher die drei Brider Haven, Schneider und Liebisch
es zusammen besorgen sollten. Es hiess zum letztern: "ja".
Beim erneuten Sprechen bleibt Neisser fest auf seinem
Beschluss, in Labrador ausharren zu wollen, sich aber dem
Los zu flgen, selbst wenn es Europa bedeute. Hierauf
beschliessen die Ubrigen Sitzungsmitglieder ihrerseits, sich
ebenfalls dem Los zu figen, jedoch unter der Bedingung, dass
Neisser sich festmachen und verwahren liesse, wenn ihm
weitere Anfdlle zustosssen sollten. Neisser versteht sich
gern dazu und offeriert zusdtzlich, sich von nun an sofort
einem Mitbruder anzuvertrauen, wenn die Angst erneut uUber
ihn kdme. Hierauf wird ein Vorlos genommen, ob Neisser beil
der erneuten Lossitzung zugegen sein solle oder nicht. Es
hiess: "ja". Das Endlos fdllt nun zuerst leer aus, worauf
die Brider die Frage etwas spezieller und intensiver fassen,
dem Sinn nach jedoch nicht &ndern, worauf das Los dann nach
Neissers Wunsch ausfdllt. Er kann in Labrador bleiben, und
die ledigen Brider in Okak, denen seine Besorgung zufdllt,
beschliessen sofort, die Wohnung der ledigen Briider darum
im Oberstock des Missionshauses zu belassen, weil sie
Neisser dort, falls ndtig, leichter zu internieren und vor

den Eskimos versteckt zu halten vermbchten.
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In dieser Losserie ldsst sich eine Entwicklung von
Angst zu Gelassenheit und Zuversicht beobachten, und
obschon die Versuchung, das Los zu manipulieren - das letzte
Los wurde im Grunde einfach zweimal gefragt - auftritt, kann
man den ganzen Prozess als ein Vorwdrtstasten zu zweck-
massigem Verhalten, das allen dient, verstehen. Es wird
sorgfaltig jede Partei, auch die schwache und die kranke
gehdrt, das Privileg aller erforscht und "geleistet", denn
Neisser versteht sich zur Internierung und die Briider
bereiten sich zur Duldung.

Es ist schade, dass man Uber Bruder Neissers
Zzustand nichts mehr erfahrt oder dass sich sein Lebenslauf
weder bei den Briudern in Bethlehem, Pa., noch in Basel
finden liess.64

Bedeutsam fliir die Betrachtung hier erscheint die
Tatsache, dass die Missionare in Labrador Neissers Zustand
vor den Eskimos zu verstecken suchten, angeblich weil er dem

Heiland zur Unehre gereichen konnte. Vergleicht man die

wenigen bekannt gegebenen Symptome und besonders, dass

64F.L. Kolbing, Die Missionen der evangelischen

Brider in Gronland und Labrador, l.c., gibt in seiner
Missionarsliste am Ende des 2. Teils an, dass Joseph Neilisser
noch bis 1781 in Labrador blieb und 1794 in Herrnhut
gestorben ist. Er muss ein Sohn eines der ersten finf
Brider Neisser gewesen sein, welche aus Sehlen in Mahren
nach der Ober-Lausitz gezogen waren und welche beim Bau des
ersten Hauses von Herrnhut dabei gewesen waren. Auch dieser
Joseph Neisser hatte seine Missionslaufbahn in Grdnland
begonnen, wo er sich von 1765-67 aufhielt.
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Neisser diese als ihm von Gott geschickt empfand, so fallt
eine gewisse Gleichheit mit einem Schamanen in Ekstase auf.
Firchteten die Briuder von diesen nun auch als "Zauberer"
betrachtet zu werden und fithlten sie sich wirklich als
Bruder oder eher als superiore Wesen, die sich vor ihren
Schitzlingen keine BlOsse geben durften? Zinzendorf sagte
des Oftern, dass man dieses und jenes in Herrnhut
"pratendiere", d.h. er war sich wohl bewusst, wie manches
oft bei der Lehre blieb und nicht zur Wirklichkeit wurde.
Betrachtet man nun diese briderische Lospraxis, die
Zinzendorf 1727 erstmals in Herrnhut anldsslich einer Wahl65
unter gleich qualifizierten Bridern aufbrachte, - und zwar,
wie es hiess, in Analogie zu einer friheren Wahl unter der
ersten Unitas Fratrum66 und zu der Nachwahl eines Ersatz-
apostels fir den ausgeschiedenen Judas, - neben der
allgemein christlichen Gepflogenheit, die man seit 1566
Perikopenlesung nennt und welche Zinzendorf zu den Herrnhuter

Losungen und Losungsbichern gestaltet hatte, die auch heute

noch in vielen Sprachen herauskommen und welche in den

65Die Herrnhuter hatten wie die Urchristen Zmter,
etwa als Diakone, Helfer, Aelteste etc., s. dazu Ergbd. VIII,
l.c., S. 75-76 und 260. In der Mission wurden die Amter
auch aufrecht erhalten.

665 de Schweinitz, l.c., S. 132-140.

In seinen Schriften allerdings belegt Zinzendorf
seine bzw. die kirchliche Berechtigung zum Los mit Luther,
BS ITI, l.c., S. 760.
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Bridergeschichten schon aus semantischen Griinden meist mit
dem Brauch des Loses zusammen erklért werden,67 SO
relativiert sich der Vorwurf des Aberglaubens filir die
Anwendung der Lospraxis. Sie kann dann zwar wie aller
Glaube zu Aberglauben degenerieren und manipuliert werden
oder aber eben als Glaubensmittel ebenso gldubig als eine
Art Umkehrung oder praktische Auswertung der Perikopen-
bzw. Losungsanwendung betrachtet werden.

Historisch begann Zinzendorf den Gebrauch der
Losungen gleich nach dem des Loses, in der ersten Hdlfte
1728, welche Zeit er mehrheitlich in Herrnhut zubrachte,
um sich dem Ausbau der Bruderschaft zu widmen. Allabendlich
hielt er eine der oben erwdhnten Singstunden und redete
dabei kurz entweder iliber einen Spruch aus der Bibel oder
Uber einen Vers aus einem Lied. Nach der Stunde gab er
dann diesen Vers oder Spruch den Geschwistern mit als
"Streiterparole" flir den folgenden Tag. Zudem mussten

allmorgendlich jene Briider, die an der Reihe waren, von

Haus zu Haus gehen und diese Losung68 zuYr TUr hineinrufen.

67E. Beyreuther, Zinzendorf und die sich allhier

beisammen finden, l.c., S. 93-96, 276, 277 und 208-215;
Zinzendorf und die Christenheit, l.c., S. 148-150.

J. Taylor Hamilton und Kenneth G. Hamilton, l.c.,
S. 38 £ und 73 ff.

Heinz Renkewitz, "Zinzendorf als Gestalter der
Losungen", Zinzendorf-Gedenkbuch, Stuttgart, 1951,
S. 161-195.
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An einem hohen Festtag tat's der Graf sogar einmal selbst.
Spangenberg berichtet in seiner Zinzendorf-Biographie noch
(ITI, S. 544): "diese besuchenden Brilider merkten zugleich
auf alle Umstdnde eines jeglichen Hauses, und brachten
Abends den Aeltesten Nachricht davon". Spdter erstellte
Zinzendorf dann mit Hilfe von Bridern Spruchkollektionen
zusammen, "Kdstgen", aus denen ein Aeltester am Abend in
der Versammlung den Text zur Besprechung zog, und von 1731
an wurde die Sammlung regelmdssig gedruckt und im Laufe der
Jahre, besonders solange Zinzendorf die Sammlung selbst
edierte, ausgebaut und variiert.

In den heutigen Losungsblichern findet sich fir

jeden Tag eine Losung und dazu ein Lehrtext, beide nicht

auf einander abgestimmt, damit der Leser sich selbst die
Verbindung erarbeite. Um mit allen Kirchen verbunden zu
bleiben, werden dabei Perikopen und fortlaufende Bibellese
der Evangelischen Verbdnde mitberﬁcksichtigt.69
Hierauf versteht man nun die ndachste Aufzeichnung

(Fol. 00013) einer Missions-Konferenz vom 28. Januar 1780

in Okak, zu der von Nain die Brider Liebisch und Stephen

69Anon., Die tdglichen Losungen und Lehrtexte der

Bridergemeine, 234. Ausgabe, Bad Boll und Hamburg, 1964.
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Jensen heriibergekommen waren. Es heisst dort: "Zuerst
sangen wir den Choral unter der heutigen Losung: Gib uns
Dein Licht und Recht/ Zu einem Gliick auf Erden/ Wo wir
noch wohnen werden/ Wir und das kiinftige Geschlecht".

Leider liess sich der Autor dazu nicht eruieren,
doch spielt das hier nurmehr eine relative Rolle, da ja
bei den Bridern die Stimme der ganzen Christenheit bzw.
der ganzen unsichtbaren Kirche gehdrt werden soll,71 und
das Gemeinsame wichtiger schien als das Zeit- und Person-
Gebundene.

Wesentlich scheint hier, dass die Bruder und
Missionare auch noch nach Zinzendorfs Tod die mystische

Wiederkehr aller Dinge beachten, denn mit "Licht und Recht"

Ubersetzte und lUberlieferte Luther die alttestamentliche

7OIch schulde Bischof Dr. K.G. Hamilton in Winston-

Salem, Pa., dem verdienstvollen Mitautor der oben ange-
fihrten neuen Geschichte der Briiderkirche, Dank fiir seine
Mihe um die Auffindung des ganzen Chorals. Er vermochte
nur im angefliihrten Losungsbuch, das in Barby erschienen war,
die bezeichnete Strophe zu finden, und da die Brider
auswendig zu singen pflegten, wundert man sich nicht, dass
der gedruckte Text etwas anders lautet als der in den
Labrador Berichten wieder gegebene. Dass Bischof Hamilton
die Strophe nicht kannte und sie in den Bridergesangblichern
nicht zu finden vermochte, schliesst nicht aus, dass sie
von Zinzendorf stammte. Dieser verfasste oft ad hoc in
einem Gottesdienst neue Verse, die dann von Schreibern
hinterher und mit entsprechenden Gedankenlicken, notiert
wurden, siehe dazu z.B. HS I, l.c., S. XVI, Fn. 7.

7lFr. Blanke, l.c., S. 54-64.
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Loseinrichtung des "Urims und des Thummim§572 welche nun

die Brider wieder aufgenommen hatten, nicht als direkte
Tradition, auf die sie aufbauten oder zu der sie zurick-
kehrten, sondern auf ihre neue christliche Weise, bei der

sie Friheres anerkannten. Die Tradition ist ihnen nurmehr
Beweis zum zeitlosen Phdnomen, das sich stufenweise entfaltet,
das gewandelt, erweckt, zeitangepasst, "gerettet" wiederkehrt
aber von Jjeder seiner zahlreichen Entwicklungs- und
Wandlungsstufen her erst in den Eschata jeweils direkt

seinen endgliltigen Sinn erfdhrt.

Beachtet man,.dass der finfzehnjdhrige Zinzendorf
sein Tagebuch in Anlehnung an das Schicksal Jakobs und des
Volkes Israel hebrdisch "Thor Megorai"73 nannte,74 dahe
‘Reihenfolge der Wanderungen Nicol Ludwigs Herrn von
Zinzendorf und Pottendorf" oder einfacher "Reihenfolge meiner

Wanderungen", und bedenkt man Zinzendorfs Belesenheit in der

philosemitischen Literatur seiner Zeit,75 so erscheint es

72l. Sam. 14, 36 ff.

73l. Mos. 47, 9.

74Zeitschr.f.Brﬁdergeschichte, l. Jahrg., B.: 2,

1907, S. 114 und 122.

758. z.B. E. Benz, Die christliche Kabbala, 1l.c.,
S. 1-63 und dortige Literatur.
Hans Joachim Schoeps, Philosemitismus im Barock.
Religions- und geistesgeschichtliche Untersuchungen,
Tibingen, 1952.
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als nicht ganz zufdllig, dass das Briliderlos wie das Urim
und das Thummim mit "ja" und "nein" oder mit "leer"
antwortete, letzteres als Aequivalent zum alttestamentlichen
dritten Fall, dass das Los aus dem geschiittelten Gefass
nicht heraussprang,76 was die Israeliten als Zeichen
gottlicher Unzufriedenheit auslegten.

An diesem Los-Beispiel ldsst sich gut beobachten,
dass bei vorwiegend mystisch Denkenden Ubernommenes zwar
das Tun und Lassen wesentlich tont und befrachtet und somit
im Wert erhdht, ohne aber dessen genuinen Kern oder
Veranlassung auszumachen. Mit diesen verfahrt der Mystiker
primdr frei, unabhangig unhistorisch, und persdnlich aus
sich selbst und auf eigene Verantwortung. Auf Grund der

77

eigenen Erlebnisse erst, und weil diese sich als archetypal

erweisen, vermag er dann parallele archetypische Verhaltens-

und Vorstellungsweisen bei andern zu begreifen und, falls
ihm das tunlich erscheint, zu integrieren, um méglichst
weitgehend dem Sein, dem Kosmos und dem GOttlichen gerecht

ZzUl werden.

762 Mos. 28, 30 und 5. Mos., 33, 8.

77Aniela Jaffé, The Myth of Meaning in the Work of
C.G. Jung, uUbers. R.F.C. Hull, London, 1970, S. 11-24.
P. Deghaye, l.c., belegt, dass Zinzendorf selber
das Wort "Archetyp" und den Begriff der platonischen
Ideenlehre benilitzte, S. 267, 514, 597, 601, 641-43.
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Diese Schau zeitigte dann bei den Herrnhutern nicht
nur eine vielfdltige Lospraxis sondern auch die bekannte
und weiter unten zu besprechende Lehre von den vielfdltigen.
Tropen mit ihrer Anwendung von Evangelien-Harmonien auf den
Missionsfeldern. So wurde bei den Bridern z.B. niemand zum
Los gezwungen.78 Zinzendorfs Frau Erdmuthe taugte z.B.
nicht dazu und wurde dadurch hoéchstens unsicher, und dem
bereits erwahnten Christian David79 oder Zinzendorfs
nachstem Freund, Friedrich de Watteville, wurde es geradezu

untersagt, weil sie dazu kein Geschick zeigten. Zinzendortf

8Ludwig Carl von Schrautenbach, Der Graf von
Zinzendorf und die Bridergemeine seiner Zeit, als
Manuscript gedacht und nach dem Erscheinen von Spangenbergs
Leben begonnen und unvollendet 1782 der damals in
Berthelsdorf versammelten Bridersynode zum Gebrauch
eingesandt, von F.W. KoOlbing 1851 in Gnadau und Leipzig
herausgegeben. Auf S. 85 schreibt Schrautenbach: "Es war
ein alter Satz der Brider: 'Gefihl geht Ubers Los.' Das
ging so weit, dass in Conferenzen bei dem verneinenden
Geflihl eines Aeltesten stehen geblieben wurde, ohne die
Sache weiter zu verfolgen. Unsre eigentliche Fihrerin ist
die Vernunft: nur dass dies oft uns bis an die Stelle
fihrt, wo eine Wahl getroffen werden soll, und eben da uns
verldsst...." "Es kann ihm [einem Bruder] nicht ein Zettel
unter den Teller gelegt werden, der ihn anweist, morgen
nach Californien zu gehen."

79E. Beyreuther, III, l.c., S. 127.

o v



spirte, dass es eine Veranlagung zum Los gab,8O wie etwa
bei seinem alttestamentlichen Vorbild Jakob. Letzterem
war in einem Traum von einem Engel die Lospraxis erkldrt
worden.81 FUir sich selber, beim Privatlos, beispielsweise
bentitzte der Graf keine Loszettel sondern drei Perlmutter-
steinchen, von denen eines eingelegt ein "ja", das andere
ein "nein" enthielt und das dritte leer war.82 Das Urim
und das Thummim wurden oft als Priifsteinchen (touchstones)
gedacht, die der Priester in einer Tasche (choschem) oder
in einer kleinen Arche im Brustlatz (ephod) seines Talares
"auf dem Herzen" (2. Mos. 28, 30) trug. Die Vagheit all
dieser Beschreibungen, finde sie sich in den Briider-Aufzeich-
nungen, wie oben darauf hingewiesen, in den verschiedenen
Bibelilberlieferungen, oder den Beschreibungen der
Encyklopddien der verschiedenen Religionen oder derer, die

ihnen gerecht zu werden versuchen,83 hangt damit zusammen,

SOA. Guillaume, Prophecy and Divination among the

Hebrews and other Semites, New York und London, 1938.

81Encyclopedia of Religion and Ethics, Edinburgh,
1918, 8. 809-14.
G. Reichel, August Gottlieb Spangenberg, l.c.,
s. I1r, 66, 89, 90 f£f, 111 f£f£, 115, 129, 132, 151 f, 161,
181, 207 £, 210, 217, 221, 224, 285. Uber die Lose fiihrte
der Craf die sog. "griinen Biicher".

82E. Beyreuther, 1L, 1l.c., S. 95.

83Am klarsten soll der Text der Septuaginta sein,

s. Jewish Encyclopedia, New York, 1940, Bd. X, unter
Urim ...; M. Gaster, "Divination (Jewish)", Encyclopedia
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dass die verschiedensten Gldubigen das Los eben als
Glaubenslos, als Divination, als gdttliche Eingebung und
nicht als theurgische Manipulation verstanden wissen
wollten und alles, was als menschliches Beiwerk verstanden
werden konnte, dabei mdglichst auszulassen versuchten.
Speziell die Missionare unter den Briidern empfanden
einen weiteren Grund, in ihrem Losgebrauch die Tradition
des Volkes Israel in der Wiste hochzuhalten. Das Los war
dem Volke Israel einst in seiner schwersten Zeit, der des
Exodus durch die Wiste, als zusdtzliches Hilfsmittel zu
den Visionen und Trdumen seiner Propheten gegeben worden,84
und die Bruder, und besonders ihre mahrischen Fliichtlinge,
waren in Herrnhut noch ldngst nicht in ihrem Kanaan
angekommen. Als schliesslich , wie oben beschrieben, Graf

Zinzendorf 1733 und dann von 1736 bis 1747 selbst ins Exil

ziehen musste, wohin ihn manche Brider freiwillig begleiteten,

of Rgligion and Ethics, l.c., 806-14; The Concise Oxford

Dictionary, Ed. 1964-66, unter Urim ...; WOrterbuch der
Religionen, Krdners Taschenausgabe, Bd. 125, Stuttgart, 1962,
unter Urim... und Ephod. Bel letzterem steht: "im alten

Testament Bezeichnung eines priesterlichen Kleidungsstickes
aus Linnen, bald aber auch eines aufstellbaren Gegenstandes
aus Metall (Gottesbild). Eine besondere Rolle spielt der
E. beim Orakel. Wahrscheinlich handelt es sich um ein
liberzogenes oder bekleidetes Gottesbild, in dessen Uberzug
der Priester sich zu bestimmten Kulthandlungen wie Orakel-
geben zu hillen pflegte, um magische Krdfte auf sich iber-
zuleiten." Bei W.R. Haliday, Greek divination. A study of
its methods and principles, Chicago, 1967, wird jedoch sehr
gut auseinander gesetzt, dass man auch Divination, Intuition
und gottliche Erleuchtung mit einem Los erbitten kann, ohne
es theurgisch beeinflussen zu wollen.

84

Encyclopedia of Religion and Ethics, l.c., S. 809-14.
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bezeichneten diese sich mit ihm als "Pilgergemeine". Ihre
Pilgerquartiere nannten sie nach den Tabernakeln der Is-
raeliten in der Wiiste "Hiitten", und da ihnen das Leben als
Sinnbild eines Weges, der zu meistern sei, vorkam, so spra-
chen sie auch von ihrem Leib als der voriibergehenden irdi-
schen "Hﬁtte“,85 aus der dann die Seele "aus der Zeit" in
die bleibende himmlische Heimat und Wohnung zieht. Entspre-
chend nannten sie ihre Aufzeichnungen "Diarium der Hutten",
und nach des Grafen Exilzeit,86 als Zinzendorf nach dem Nie-
derlegen aller Amter flir sich nur noch die Bezeichnung eines
"Jlingers" als zutreffend empfand,87 dann "Jingerhaus-Diarien"
und den Grafen selbst "den Junger". An seine Frau, der

Herrnhut zur Verwaltung und Erhaltung notariell iUbergeben

worden war, schrieb Zinzendorf von seiner Pilgerschaft einst:

858iehe z.B. Folium 42, Teil 2 dieser Arbeit, Mikro-
filmspule Nfdl./BX/ 8565/ M 621/ Micro A 556. In Dichtung
und Literatur der Briider wird der Begriff regelmdassig
gebraucht.

86J.T. Hamilton und K.G. Hamilton, l.c., S. 65.

87A.G. Spangenberg, Leben, l.c., VII, S. 1884, sagt:
"Er [der Graf] wolte den Briidern als ein Jinger Jesu, nach
Vermdgen dienen; glaubte auch, dass er sich allen Menschen
schuldig sey, und dass sein eigentlicher Beruf auf die
Predigt des Evangelii, und die Pflege der Seelen gehe....
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"... Gefdllt Dir Deines Manners Pilgerschaft auf gut
Jakobsmdssig? ..."88 Auch heute ist diese Vorstellung
noch ein gestaltendes Element bei den Herrnhutern und in
den neuen Biographien Zinzendorfs wird noch stets von
seinem “Itinerarium"89 gesprochen.

In der folgenden Aufzeichnungs-Episode (Fol. O0O013-
00016) finden wir Vorbesprechungen und Betrachtungen, wie
denn nun fir die Eskimo-Abendmahlskandidaten am sinnreichsten
zur Losbefragung vorzugehen sei. Gleichzeitig stellt man
fest, wie nun der neue Glaube bzw. die Fihrerschaft durch
die Briider in das tdgliche Leben und Weben des Eskimo-
Lebensstiles eingreift, obwohl die Briider als aufgekldrte
Leute aus den Eskimos keine Europder zu gestalten trachteten
und ihnen moglichst ihren Lebensstil, als auch von Gott
zugedacht, zu belassen versuchten. So weit als ndtig
Uibernahmen die Missionare von den Eskimos sogar selber
diesen Stil, um in diesen nordlichen Gebieten Uberhaupt
Uberleben und existieren zu kobnnen.

Aus Punkt eins auf Fol. 00013 geht hervor, dass die

Missionare in der Gruppierung der zusammenlebenden Eskimos

mitsprachen, wahrscheinlich, um die Christen unter ihnen

88

E. Beyreuther, III, 1l.c., S. 104.

a—

89
Be 494 EL.

E. Beyreuther, II, l.c., S. 289 ff, und III, 1l.c.,
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zusammen zu haben. Da Helizmaterial rar war, lebten Ofters
mehrere Eskimo-Familien im gleichen Wohnguartier.
Anscheinend waren Tingl[m]Jerak und dessen Frau nach
vorherigem Sprechen angewiesen worden, zu Lucas zu ziehen.
Da es Ting[m]erak dort zu eng vorkam, beabsichtigte er mit
seiner Frau, ein Schneehaus fiir sich zu bauen. Da dies
gegen die mit ihm "genommene Abrede" ging, beschliessen die
Brider, nochmals mit ihm dariber zu sprechen. Es ist aus
dem Namen von Lucas, zu dem Tingl[m]erak ziehen soll,
anzunehmen, dass Jjener schon ein Christ wurde, denn bei der
Taufe erhielt jeder Eskimo einen neuen , meist biblischen
Namen. Wahrscheinlich hatte er im gemeinsamen Haus den
Ting[m]eraks Anleitung und Stilitze zu einer bevorstehenden
Bekehrung sein sollen.

Aus Gronland und unserem eigenen Jahrhundert meldet
Peter Freuchen,9O dass die Eskimos auch nach eigenem Brauch
zuweilen ihren Namen wechseln, z.B. wenn sie spiren, in
ihrem Leben sei ein wichtiger Schritt vorwdrts genommen
worden. So nannte sich z.B. Freuchens gronlandische Frau
kurz nach ihrer Verheiratung nicht mehr wie 2zuvor Mequ,

sondern Navarana.

9OBook of the Eskimos, A Fawcett Crest Book (m866),
New York, 1965, S. 76. 6
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Schwerwiegender ist das Problem von Punkt zwei auf
Fol. 00013. Einer Witwe, Maria, der ein Bruder des
verstorbenen Mannes anbietet, sie zu sich zu nehmen, raten
die Bruder, in ihrer eigenen Umgebung zu bleiben. Bei den
Eskimos, die fir ein und alles auf die Jagd angewiesen waren,
konnte eine Frau allein sich nicht dwurchschlagen, zumal
wenn sie auch noch fir Kinder zu sorgen hatte. Sie vermochte
zwar noch zu fischen, aber die Saison dazu war ja nur kurz.
SO musste eine Witwe sich sogleich einen neuen Mann suchen
oder Freunde, bel denen sie unterkommen konnte.

Dasselbe traf lUbrigens in.Labrador fiir die Briuder
selbst zu. Ich erinnere mich z.B. einer Korrespondenz,
etwa von der Mitte des neunzehnten Jahrhunderts als die
Mission auf einem gewissen HandelshOhepunkt stand, die mir
beim Sortieren der Originale aus Labrador unter die Augen
kam. Da schrieb die Altesten-Konferenz in Deutschland den
Bridern nach Labrador, es sei zwar begreiflich, doch auch
recht unmenschlich und grob, die Schwester Trappe noch am
Grabe ihres verstorbenen Mannes schon zu fragen, ob sie
einen andern Bruder zu heiraten beabsichtige oder mit dem
Schiff, das zufallig dort war, nach Hause zurickzukehren
winsche. Die Brider waren natirlich, wie schon oben erwahnt,
jeweils wahrend einer Schiffszeit zu eilen gendtigt, da
diese zur Sicherheit des Schiffes nie Uber die Dauer des

Ein1nd Ausladens ausgedehnt werden konnte.
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Wahrscheinlich fihlten im Fall der Witwe Maria
die Bruder sich odkonomisch stark genug, ihr beizustehen,
bis sich fir sie wieder ein christlicher Mann finde. Aus
ihrem Namen Maria und dem des Verstorbenen, Philip, kann
man wiederum schliessen, es handle sich um bekehrte
Eskimos, welche die Brider nicht in heidnische Umgebung
zurlickkehren lassen wollten. Ubrigens nahm die Witwe
Maria das Angebot gerne an.

Auf Fol. 00014 wird zur Losdiskussion von 34
Abendmahlskandidaten Ubergegangen, und man kann sehen, wie
wohliUberlegt und gar nicht nach Schablone die Briider die
Vorfrage erdrtern, was denn mit Kandidaten mit mehr als
einer Frau zu geschehen habe. Zinzendorf hatte einst an-
gewiesen, daran nicht zu ritteln, wenn Wilde mehr als eine
Frau hatten und nur fir eine neue Einsicht in der Zukunft
ZUu sorgen.

In Labrador, wo Vielweiberei Ofter vorkam als in
Gronland, hatten die Brider bereits herausgefunden, dass
die Handhabung dieser Angelengenheit nach dem Muster der

gronlandischen Eskimos nicht geniige. Das Kriterium der

91“Eine Heidenboten-Instruktion ...", Ergbd. VIII,
l.c., und "Inventory", l.c., B.S. II, auf S. 636 heisst es:
"... Die Vielweiberei ist ihnen zu wehren, wenn sie erst
vorkommen soll: wo sie aber schon Weiber haben, da
behalten sie solche, bis auf weitere Anfrage. Denn dabei
kann viel Ungerechtigkeit und Parteilichkeit vorgehen".
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der Zulassung war ja die "Herzenssituation" eines Menschen,
und diese hing nicht mit dieser Seite der Ehe zusammen.
Die Vielweiberei hatte auch einen sehr praktischen Grund:
zur "Bemannung" eines Umiaks brauchte es mehr als eine Frau,
daher der Name "Weiberboot“.92 Die Kajake waren Einmannboote,
wesentlich zum Jagen, besonders der Seehunde. Das Nomaden-
leben im Sommer, wenn die Hundeschlitten nicht zu gebrauchen
waren, bendtigte mehr Raum zum Transportieren der Familie
und des Hausgerdtes, als ein Kajak ihn bot, und fiir diese
Zeit benittzte man dann die Umiake und eine grd&ssere
"Mannschaft".

Hier stehen die Missionare zwischen zwei entgegen-
gesetzten Anweisungen, und es splirt sich die unumgehbare

und zunehmende Institutionalisierung, welche die

92D. Cranz, Historie von Gronland, l.c., S. 197 ff,

berichtet: "Das grosse oder Weiberboot, grtnldndisch Umiak
(Kupfertafel VI), ist gemeiniglich sechs auch wol acht bis
neun Klafter lang .... werden [Umiaks] von Weibsleuten
gerudert, deren gemeiniglich mehrerer sind, und eine
steuret es hinten mit einem Ruder, flir die Mdnner ware
solches eine Schande, es sey denn, dass sie in der grdssten
Not zuzugreifen gendtigt werden.... die Manner aber fahren
nebenher im Kajak, mit welchem sie das Boot vor den grossen
Wellen schiitzen und im Notfall mit Anfassung des Randes
aufrecht erhalten...." Da die Eskimos ihre BevOlkerungszahl
oft selber regelten (s.z.B. K. Birket-Smith, The Eskimos,
l.c., S. 139 f£f), indem sie iliberzdhlige Maddchen, die nicht
schon bei der Geburt zur Heirat versprochen wurden, einfach
umbrachten, waren ja zur "Bemannung" des Umiaks keine
Uberzahligen Frauen vorhanden.

F.L. KOlbing, Die Missionen der evangelischen
Brider in Gro6nland und Labrador, Teil 2, S. 97, berichtet
"... sobald Einer ein europdisches Boot besizt, erfardet
es nach ihrer Meinung der Wohlstand, dass er wenigstens
viere [Frauen] habe...."
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Auswelitung der einst kleinen Bruderschaft langsam aber stetig
mit sich brachte. Aus der ehemaligen Empfehlung Zinzendorfs
war Uber den Erfahrungen mit den Grdnlédndern eine Regel
entstanden, nur die erste Frau zum Abendmahl zuzulassen.
Die Bruder nehmen diese Regel nicht einfach hin, sondern
empfehlen dem Missions-Direktorat bzw. der Aeltesten-
Konferenz in Deutschland, die Frage neu zu erwdgen.
Praktisch bedeutet das aber, dass zweite und dritte Frauen
noch anderthalb Jahre auf Bescheid um Zulassung warten
missen, denn die Konferenz findet im Februar statt, die
kommende Schiffszeit liegt Ende Sommer und eine Antwort kann
nicht vor einer weiteren Schiffszeit erwartet werden. Die
Harte erfahrt eine relative Milderung, da die Zulassung
beim Los liegt und auch von den Vorgeschlagenen nicht alle,
oder wenigstens nicht alle gleich, zugelassen werden. Wer
ausgelassen wird, durch Los oder sonst wie, findet sich
sozusagen "in guter Gesellschaft".

Losartige Brduche, wenn auch nicht speziell aus
Labrador, sind z.B. von den weiter westlich wohnenden

"Copper—Eskimos"93 bekannt. Da die Eskimo-Kultur trotz

93In seinen Kapiteln Uber die Schamanen berichtet
z.B. D. Jenness, Rep. of the Canadian Arctic Expedition
1913-1918, Bd. XII, l.c., s. 191-217 und besonders 212-213,
eine Szene, bei der eine talentierte Schamanin, Higilak,
ein Blindel, "kila", das sie aus Jenness' Mantel gerollt
und mit ihrem Glirtel gebunden hatte, alternierend schwer
oder leicht werden fihlte, d.h. als von ihrem "Familiaris"
(Geist) bewohnt oder leer splirte, je nachdem ob sie an das
Blindel Ja- oder Neinfragen richtete, um gewisse Umstédnde
zu eruieren. Ganz dhnliche Beniitzung eines Stocks, den der
Schamane an seinem Glirtel tragt, wird ebenfalls berichtet.
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aller regionalen Verschiedenheit um die ganze Polkappe
herum als einheitliche Kultur betrachtet wird, und durch
das Nomadenleben die verschiedenen Eskimogruppen
libereinander recht gut unterrichtet waren, so mag die Ja-
oder Nein-Befragung der hobheren Mdchte auch den Labrador-
Eskimos nicht unbekannt gewesen sein. Jedenfalls wiirde
sich damit die gewisse Selbstverstandlichkeit und Geduld
erklaren, mit der die Eskimo-Kandidaten aller Sorten autf
Zulassungs—-Bescheid von den Bridern warteten und sich damit
abfanden.

In Europa ging es Anwadrtern aller Art oft nicht
besser. Man denke etwa an Missionar Jens Haven, der zuerst
nach Gronland zog und Jahre zu warten hatte, bis das Los
ihn zur Labrador-Mission guthiess. Selbst Reichsgrafen
erging es zuweilen nicht besser,94 und auch Goethe, der
1769 die Herrnhuter Synode von Marienborn besuchte, schrieb
in Dichtung und Wahrheit (3. Bd. 15. Buch), hdtten die
Briider damals gewollt, so hdatten sie ihn zu einem der Ihren

machen k6nnen.95 Ehe die Briuder aber zum Los schritten,

94E. Beyreuther, III, l.c., nennt auf S. 233 das

Beispiel des Reichsgrafen Balthasar Fr. von Promnitz, der
zweli Jahre auf einen positiven Losbescheid zur Aufnahme
als Bruder wartete.

95

und 660.

F.T. Hamilton und K.G. Hamilton, l.c., S. 167
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untersuchten sie selber, in Europa wie in der Mission, aufs
Genaueste die Frage, ob sich jemand zum Brudertum eigne,96
d.h. nur wenn ein Kandidat ihnen wilirdig schien, schritten
sie zur Losbefragung (s. z.B. Fol. 00014).

In der Mission fiel ja zudem an Orten, an denen es
wie in Labrador noch keine Landeskirche gab, die Aufnahne
ins Christentum mit der ins Brudertum zusammen, wenigstens
ausserlich, wenn dariber auch nirgends etwas zu lesen ist
und keine Erklarungen dazu abgegeben wurden. Niemals
begegnet man der Wendung "Bruder Lucas" oder "Schwester
Maria", wenn von Eskimo-Geschwistern die Rede ist, wdhrend
das Parallele fir die Missionare die Regel darstellt.
Hingegen gibt es die iUblichen Chdre, die Kirchenzucht und
vor allem die oben erwahnten Brider-Riten, zu denen in
Europa nur Geschwister zusammenkamen oder allenfalls speziell
gebetene Gdaste. Auch National-Helfer wurden bald einmal
gewdhlt, niemals aber berichten die Aufzeichnungen, dass die
eingeborenen Amtsbriider oder andere Eskimos auch zu
Konferenzen eingeladen wurden. Man besprach sich natirlich
mit ihnen und brauchte dankbar ihren Rat, man zog sie ins
ndhere Vertrauen, aber weiter schienen sie nicht promovieren
zu kOnnen.

Aus all diesen Griinden und besonders wohl wegen der

Kirchenzucht, deren Brauch die Herrnhuter von der alten

96A.G. Spangenberg, Leben, l.c., S. 1268.
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Unitas Fratrum Ubernommen hatten,97 nicht ohne Bedenken von
Seiten Zinzendorfs,98 welcher darin die Gefahr sah, besser
sein zu wollen als dem menschlichen Siindertum moglich,
griffen die Missionare, ehe sie zum Los lber die Abendmahls-
Kandidaten schritten, noch einen weiteren wunden Punkt als
Vorbedingung zur Zulassung heraus (Fol. 00015). Obschon
die Eskimos bereits bei der Taufe versprachen, alle
"vorigen Brduche" nach Anweisung der Briider fahren zu
lassen, so wurde zu dieser Kandidatur noch ausdriicklich
verlangt, eventuelle Heiratsversprechungen vorher zu
annullieren, damit niemand durch einen eventuellen nicht-
christlichen Ehepartner in Schwierigkeit gerate. Im
Hinblick auf den harten Existenzkampf des hohen Nordens
regelten die Eskimos ihre BevOlkerungszahl auf verschiedene
Weise, da Einzelpersonen kaum zu Uberleben vermochten,
besonders nicht Frauen. Oft wurden darum, wie gesagt,
Madchen schon gleich nach der Geburt umgebracht (s. Fn.
92, S. 55 ), wenn man fir sie keinen Heiratspartner wusste,
oder eben gleich zur Ehe versprochen in ganz natirlicher

Sozialvor- und fiirsorge.99 Beim Nomadenleben traf man sich

97E. de Schweinitz, l.c., S. 222.

98A. G. Spangenberg, Leben, l.c., VI, S. 1700 ff.

99D. Jenness, l.c., Bd. XII, S. 91 ff, 158-170.
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ja auch nicht all zu leicht oder eben nur auf Verabredung.
SO versprach man dann bei guter Gelegenheit und so frih als
moglich die Kinder zur Ehe. Meist herrschte aus all diesen
Grinden dann Frauenmangel, und Frauenraub oder Mord=und
Totschlag um der Frauen willen waren darum an der Tagesord-
nuné, so sehr, dass David Cranz die Sitte der Blutrache nicht
von der Hand zu weisen vermochte.loo Auf jeden Fall wiunschten
die Briuder, die Eskimos wegen solcher Versprechungen nicht in
Ungelegenheit zu bringen, aber auch, dass diese sich davon
in gehOriger Form distanzierten, falls sie ein gegebenes
Versprechen nicht einzuhalten gedachten. Fur das Gebiet
der "Copper-Eskimos" berichtet wieder Diamond Jenness, dass
solche Versprechungen relativ leicht zu l&sen seien und
schlussendlich doch auch noch vom Einverstindnis der einst
erwachsenen "Kinder" abhingen. Eine Ehe, zumal so lange
keine Kinder dazukommen, ist ohnehin bei den Eskimos mehr
auf Zusehen und gegenseitiges Gefallen ausgerichtet und
kann ohne all zu viele Schwierigkeit wieder gelOst werden,
nur muss dann das Geschenk, falls eines damit verbunden
war, ebenfalls returniert werden.

Erst nach all diesen Voriberlegungen werden dann

die Kandidaten, die allen Kriterien standhielten,

durchberaten (s. Fol. 00016) und den Vorlosen ausgesetzt,

looHistorie von Gronland, l.c., S. 249-250.
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ob Jetzt der geeignete Moment zum Losnehmen sei und ob die
Paare zusammen einem Los unterbreitet werden sollten oder
getrennt. Sachtes Vorgehen, so hatte die Erfahrung
gelehrt, lohnte sich. Wahrscheinlich verschaffte das auch
den Eskimos Bedenkzeit und entsprach der Bedeutsamkeit der
ganzen Angelegenheit. Umgekehrt schiitzte es die Brider,
unnotige Verantwortung zu uUbernehmen, wo das gar nicht
moglich war.

Nur ein Ehepaar wurde bei der vorliegenden
Auslosungsepisode vom Los zur Aufnahme zum Abendmahl
bestdtigt. Darauf beraumten die Brider erst noch ein erneutes
"Sprechen" mit den beiden Erwdhlten an, damit man sie im
Rahmen des Menschenmdglichen, wie Zinzendorf es empfohlen
hatte (Fn.96,S. 58), nochmals prife (s. Fol. 0001l6). Dabei
kam dann wirklich noch ein Eheversprechen von Seiten der
Frau flir ihre siebenjdhrige Tochter (s. Fol. 00020) zum
Vorschein, worauf ein Zwischenlos, ob die Leute vorerst
wenigstens beim Abendmahl zuschauen konnten, negativ
ausfiel. So blieb auch der Fall fiir dieses Paar hangig bis
zur LOsung des gegebenen Versprechens.

Auf Fol. 00016 f&dllt erneut die Sorge auf, es mdge
bei einem Kommunikanten etwas zur Unehre des Heilands vor-
kommen und damit die Gefahr, dass die Missionare sich in
der von Zinzendorf gefirchteten Rolle von Herren Uber
jemandes Glauben sehen kdnnten statt als ihrer Schitzlinge

"Gehlilfen 2zu deren Freude". Spangenberg berichtet:
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Unser Graf ... damals ... war nicht sehr fiir

Gemeinzucht. Der wunderliche Gebrauch der

Kirchenzucht schon in alten Zeiten, davon man

Exempel genug in der Kirchenhistorie findet,

machte ihm keinen guten Eindruck. Er glaubte

wohl, dass eine Gemeine, die ... Gemeinzucht

hielte, vor Menschen ein besseres Ansehen erhalten

kdnnte, als eine Gemeine, wo eine solche Strenge

nicht regieret. Ob sie aber in den Augen unseres

Herrn Jesu Christi, dem nichts gefdllt, was nicht

von Herzen geht, deswegen eben so wert sei; das

sei eine andere Frage ...l1l0l
Den angemesseneren Heilsweg sah Zinzendorf in der Richtung
von fremder zu eigener Siinde und von da zu immer neuem
Gnadenerlebnis: "Man lasst sich an Seiner Gnade geniigen,
... lasst sich entsindigen, fleissig waschen und
beschneiden, ...102

Diese eben erwdhnte Gefahr zu umgehen, ist wohl der

tiefere, wenn auch nicht direkt ausgesprochene Sinn in der
folgenden Diskussion um den Gebrauch oder Nicht-Gebrauch
eines leeren Loses und dessen Bedeutung bei der Ausmahl von
"Tauf-Kandidaten" und "Kandidaten zur Taufe" (Fol. 0O0018-
00019). Gerade weil es in Labrador keine Landeskirche gab,
wie etwa noch in Gronland die ddnische des Pfarrers Egede,
als dessen Gehilfen bloss die Briider dorthin gezogen waren,
oder wie eben liberall in Europa, so bedeutete jede

Verzogerung durch das Los filir "Tauf-Kandidaten" ein

Aufschieben des Kontaktes der Eskimos mit dem Evangelium,

10l eben, 1.c., VI, 5. 1700 fEf.

1021114, , vITT, 2226 f£.
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des Hauptzwecks der Mission an sich. Wo es schon eine
Kirche gab, schob sich durch ein solches Los nur die dussere
ZugehOrigkeit zur "ecclesiola in ecclesia" und entsprechende
Aktivitdt mit dieser hinaus, nicht aber ein christliches
Leben und Einfihrung dazu an sich.

Die Missionare einigten sich dann zum Schluss 2zu
einer Frage an die Unitdts-Altesten Konferenz in
Deutschland, welche damals die ganze Briider—-Mission in den
wesentlichen Angelegenheiten beriet und an welche die Diarien
und Jahresberichte in erster Linie gerichtet waren.
Besonders das Los zur Taufkandidatur sollte weggelassen
werden, lieber auch noch das vor der Aufnahme zur Taufe.
Dass man auf alle Fdlle in Labrador die gleiche Praxis an
allen Orten Ube, schien selbstverstdndlich, und bis Antwort
aus Deutschland kame, wollte man aufs erste das leere Los
flir die Taufkandidaten weglassen, es aber fiir den
Endentscheid zur Taufe beibehalten. (Der erwahnte Synodal-
Erlass liess sich Ubrigens in der Literatur nicht finden,
auch nicht Kommentare dariber.)

Die Versuchung, das Reich Gottes auch als ein
ausseres zu gestalten und nicht nur als eine Gesinnungsauf-
fassung zu verstehen und einen Herzenszustand, war in
Labrador aus einem weiteren Grund besonders gross. Die
Brider hatten sich von England, dem damaligen Kolonial-

besitzer und=planer der Labradorkiste, das Privileg
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erworben, fir jeden ihrer Missionspldtze 100 OO0 Morgen

103

Land von den Eskimos zu kaufen, sodass niemand ohne der

Brider Erlaubnis sich darauf ansiedeln sollte. Dies planten

sie auf Grund ihrer Erkundungsfahrten, weil sie dabei
festgestellt hatten, wie die Weissen die Eskimos in manchen
Punkten Ubervorteilten, ihnen mit ihren Waren auch ihre
Laster und Krankheiten brachten oder sie gar v6llig aus-
zurotten gedachten. Umgekehrt pflegten sich die Eskimos
dafliir zu rachen, indem sie die Weissen iUberfielen, oft
mordeten und dann beraubten. Um diese ungute gegenseitige
Beziehung zwischen Weissen und Eskimos, die in den ersten
Treffen zwischen den Missionaren und den Eskimos nicht nur
zur Sprache kam, sondern oft zur Tatsache zu werden drohte,
aufzuhalten und wenn méglich abzubauen, wollten die Brider
mit den Eskimos, die mit ihnen leben wollten, darum ganz
fir sich hausen. Sie hofften, dass wenn sie den Eskimos
alles Nutzliche verschafften oder ihnen beibrachten, es
sich selber anzufertigen, wie etwa Boote, Segel oder

einfaches Gerdt, diese von selber aufhOren wiirden, sidwdrts

103William H. Whiteley, "The Establishment of the
Moravian Mission in Labrador and British Policy, 1763-83",
The Canadian Historical Review, Bd. XLV, 1964, No. 1,
S. 29-50.

Fr. L. Koblbing, l.c., 2. Teil, S. 49 ff.

1041114., z.B. S. 44 bei W.H.W. oder S. 33, 43, 45,

etc. bei Fr. L. K.

104
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zu ziehen, um mit den Hdndlern und Fischern, die allj&hrlich
dort im Sommer mit ihren Schiffen ankamen und sich
schliesslich zuweilen auch in eigenen Siedelungen an der
Kiste niederliessen, zu handeln.

Im Kontakt mit den englischen Briidern (s. S. 3 ),
nach denen im Zuge des britischen Imperialismuslo5 bereits
der Handel eines der aussichtsreichsten Gewerbe war und
ohne deren tatkrdftige Hilfe und praktischen Rath6 die
Labrador-Mission wohl kaum in Gang gekommen wdre, erfassten
die ersten Brider-Missionare, meist deutsche oder mdhrische
Handwerkerlo7 aus Herrnhut, d.h. aus dem noch stdandischen
und von autokratischen Flirsten gefihrten Kontinental-Europa,
rasch, dass sie das Gebiet des Handels in Labrador nicht
auslassen konnten, wenn sie den Eskimos auf allen Gebieten
wirklich Brider sein wollten und sich selber durchschlagen

und ihr Leben verdienen mussten. Auch darin standen ihnen

die englischen Brider mit ihrer Erfahrung bei.

lOSW.H. Whiteley, "The Establishment of the Moravian
Mission in Labrador and British Policy ...", l.c., S. 29-50.
106

Von Bruder James Hutton, einem der Griinder der
Londoner Brudersozietat, schreibt Bischof Hamilton in seiner
Geschichte, l.c., S. 299: "He was a man of limitless charity,
strong common sense, and quickness of feeling and appre-
hension." Er filhrte den Titel "Secretarius Unitatis Fratrum
in Anglia". J.W. Davey in The Fall of Torngak, London, 1905,
S. 81-88, nennt Hutton einen ausserordentlich talentierten
Mann, der schliesslich bei Hofe eingefiihrt und ein besonderer
Schiitzling des Kbnigs (Georg III) wurde.

lO7Bruder Jens Haven war z.B. Schreiner, Labrador-
Praeses und spdterer Bischof Samuel Liebisch Beutelmacher,
Br. Stephan Jensen Zimmermann, etc.
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Da die ersten Herrnhuter in England ja nicht nur
das Brudertum sondern zugleich alle praktischen Probleme
von Exilierten mitbrachten, grindeten die Londoner Bruder
bereits 1741 aus ihrem Kreis die "Society for the Further-

ance of the Gospel",lo8 in den Brideraufzeichnungen kurz

die S.F.G.109 genannt. Ihr oblag es, fiir die heimatlosen
Brider, fir die "Pilger", Quartiere zu finden, Reisen zu
organisieren, ihnen mit dem Englischen beizustehen und beim
Umgang mit den BehdOrden, sie mit Empfehlungsschreiben 2zu
versehen, sowie Mittel zu sammeln fiir die manchen Belange,
welche die bereits zahlreichen englischen Sozietaten und
die im britischen Kolonialbereich liegenden Bridermissionen
mit sich brachten. Die besten Schiffsverbindungen zu
letztern gingen ohnehin meist ab London.

Diese S.F.G. war zwar im Laufe der Jahre etwas
heruntergekommen, wurde aber gerade im Hinblick auf die
Labradormission neu organisiert. Eingedenk der Erhartschen
Expedition mit ihrem unguten Ausgang, den vor allem
Zinzendorf nicht zuletzt im Lichte seiner unginstigen

Verquickung von Religion und Handel und von der Verschrdnkung

von Materiellem mit Geistigem und Spirituellem sah (den

lOBJ.W. Davey, l.c., 81-88; J.T. Hamilton und K.G.
Hamilton, l.c., S. 81, 207, 210, 262 ff, 329, 397, 502 ff.

log"Inventory", l.c., S. 2, No. 7a, z.B. deren
Briefe von 1772-1927 nach Nain.
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Bridern war daraus erst noch eine Schuld von & 1600
erwachsen), versuchte man dieses Mal, die beiden Gebiete
mit einander zu versbhnen. Aus dem Kreise der S.F.G.
wahlte man zu dieser Reorganisation christlich gesinnte
Geschdafts- und Marineleute, denen das Brudertum und die
Mission so sehr am Herzen lag wie allen Bridern. Aus ihnen
wurde dann die "Schiffsgesellschaft" gegriindet, die u.a.
dafiir sorgte, dass in der in den Aufzeichnungen so hdufig
und wesentlich figurierenden "Schiffszeit" das Boot dann zu
der nicht ungefdhrlichen, jdhrlichen Reise nach Labrador
parat war. Es blieb in der Folge auch kein Jahr aus, was
nicht zu hindern vermochte, dass die Missionare stets etwas
darum bangten, so lange es die einzige direkte und garan-
tierte Verbindung mit der Heimat war und wesentliche ihrer
Vorrate von dieser Fahrt abhingen.llo Gartenanbau geriet

bei der kurzen Wachstumsperiode in Labrador nur unregelmdssig.

llODie "Harmony", das finfte Schiff dieses Namens
und das letzte aller zwolf, die den Dienst zwischen London
und den Herrnhuter Missions-Stationen an der Labradorkiiste
besorgten, ging 1926 mit dem ganzen Handel der Brider in
den Besitz der Hudson's Bay Company uUber. Sie war mit 283
Tonnen registriert und benltzte als erste dieser Missions-
schiffe Dampf als Hilfskraft. TIhr Kapitdan, Joseph Charles
Jackson, hatte sie 25 Jahre lang sicher durch alle Fdhrnisse
der Natur und des Krieges gefiihrt, ohne je dabei einen Mann
zu verlieren, s. J.T. und K.G. Hamilton, l.c., S. 506 ff.
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Ausser der Jagd und der Fischerei, die langst nicht immer
gleich gut ausfielen, gab es neben etwas kargem Wald ja

nichts, woraus man dort das Leben hdtte zu fristen verm&jgen.lll
All zu oft fielen die Eskimos selber dem Hunger oder seinen
Folgen zum Opfer. Im Tausch fiir alle nach Labrador
geschickte Ware, von der ein Teil zuweilen auch gestiftet
wurde, wie etwa die Lebensmittel zu den oben erwahnten
Agapen, schickten dann die Missionare Pelze, Waldl, Walbarten,
Elfenbein von Walrosszdhnen usw. mit dem Schiff zuriick.
Besonders am Anfang beteiligten sie sich selbst eifrig

direkt an Jagd und Fischerei, spdter, als der Handel sich

mit der Zeit einschliff, mehr durch Tausch von Gitern, die
per Schiff aus Europa kamen und den Eskimos niitzlich und

notwendig waren zu erfolgreicher Konkurrenz mit den ein-

dringenden und nachrickenden weissen VOlkern.

lllEs ist ausserordentlich aufschlussreich zum
Vergleich mit dem Leben der ersten Labrador-Missionare,
dasjenige des retirierten englischen Lieutenants George
Cartwright zu lesen. Auch er versuchte, zur gleichen Zeit A\
wie die Briider, etwas siidlicher, auf der Breite von Goose
Bay, jedoch an der Kiiste, sich permanent in Labrador als
Weisser niederzulassen. Auch er war dhnlich wie die Bruder
vom neufundldndischen Gouverneur Hugh Palliser, zu dessen
Oberhoheit die Kiiste von Labrador gehdrte und auf dessen
Schiff er reiste, zu seinem Unternehmen angefeuert worden.
S. seine Aufzeichnungen ab 1770 in A Journal of Transactions
and Events During a Residence of Nearly Sixteen Years on
the Coast of Labrador, l.c. Fir den Erwerb aus Jagd und
Fischerei waren ihm gleiche Erfolge und Misserfolge beschie-
den wie den Herrnhutern, um die er wusste und von denen er
sich durch vorbeiziehende Eskimos berichten liess. Da er
jedoch allein in Labrador hauste, ohne Familie, nur mit
Gesinde, vermochte er sich auf die Dauer nicht durchzusetzen.
Sein Fleiss und auch seine Durchhaltekraft waren erstaunlich
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Nur drei Funftel des Ertrags dieser Labrador-Ware
sollten der Schiffsgesellschaft selbst zukommen und finf
Prozent von diesem Anteil ihren Aktiondren. Die restlichen
zwel FuUnftel waren fir den Unterhalt und Aufbau der Mission
bestimmt, welcher man diesen Handel verdankte. Damit aber
sattelten sich die Bruder fiur hundertundfiinfzig Jahre - d.h.
bis die Ublichen Institutionen der weissen Gesellschaft
diesen sowie andere ilbliche Dienste wie anderswo selber zu
Ubernehmen im Stande und Willens waren- mit einem der
dornigsten Probleme dieser Gesellschaft selbst. Natiurlich
hatten die Brider gehofft, in Labrador wie in Herrnhut,
Herrenhag, Zeyst, oder in Bethlehem in Pennsylvanien in
ihren Labrador-Stationen reine Briderorte zu errichten.

Doch wdhrend das an den erwdhnten Orten gegen den Hintergrund
bereits existierender Institutionen offenkar leicht mdglich
war, SO erwies es sich da, wo man selber die einzige
Institution sein musste als dusserst schwierig. Erstens

war die gegebene Eskimokultur zu archaisch, um einen
vernlinftigen Anschluss der hier aufeinanderstossenden VOlker
und Kulturen nach eigener Landessitte zu gewdhrleisten, und
zweitens waren die wesentlich deutschen und mahrischen

Missionare bei all ihrer religidsen Freiheit gewohnt,

und vorbildlich. Auch er hatte als uUberzeugter und frommer
Christ die Eskimos fordern wollen. Er leistete alle erdenk-
lichen Dienste und nahm z.B. ein lTeugeborenes, dem er bei
der Geburt beigestanden hatte, sogar zu sich ins Bett.um es
damit warm und am Leben zu erhalten. Er predigte fiir sein
Gesinde und betetr mit ihm.
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regierte Bilrger aus dem stdndischen Zentral-Europa zu sein
und nicht selber regierende Demokraten oder Theokraten.
Sie stellten sich aber den auftretenden Problemen mutig,
hielten durch und versuchten auf stets neue Weise, sich
den Notwendigkeiten anzupassen.

Die Einrichtung mit der Schiffsgesellschaft
taugte z.B. nur bis gegen Ende des achtzehnten Jahrhunderts.
Spater und mit zunehmender Komplexitdt des Briliderwesens,
z.T. auch infolge von Kriegen, lUbernahm die S.F.G. dann die
ganze Handels- und Schiffsverantwortung selber.

Uber die Synoden, die zahlreichen Aufzeichnungen
aller Art mit ihren vielen Kopien, ilUber Korrespondenzen und
die Reisen der Briuder zu einander von Kontinent zu Kontinent
blieb das ganze Werk verbunden. Herrnhut oder, solange der
Graf lebte, ebenfalls die Pilgergemeine, bildeten das
spirituelle Zentrum des Ganzen. Nach Zinzendorfs Tod
Uibernahm die "Unitdts=-Aeltesten-Conferenz", in den Aufzeich-
nungen meist als U.A.C.112 bezeichnet, die Zentralleitung

und die Verantwortung flir das ganze Werk. Fur die Zeit

des vorliegenden Transskriptes tagte sie meist in

llz"Invel’ltOI’Y"; l.C.' Z.B. S. l' II, NO- 2-



71

Bertelsdorf,ll3 das vom nahen Herrnhut etwa eine gute

Wanderviertelstunde entfernt liegt und auch zum Gute
Zinzendorfs gehoOrte.

Nach Zinzendorfs Tod verglichen sich die Brider
Ubrigens mit des Grafen Nachkommen. Von seinen zwolf
Kindern waren nur drel Tochter am Leben geblieben. Da sie
dem Werk ihres Vaters mit ihren Familien tief verbunden
waren, Uberliessen sie Herrnhut und die ndotigen Gliter den
Bridern gegen eine Abfindungssumme.

Es trifft nur ausserlich zu und fir den praktischen
Gesichtspunkt, dass Bertelsdorf, bzw. Herrnhut, das
spirutuelle und London das kommerzielle Hauptquartier
gewesen sei. So wie die S.F.G. schliesslich die Angelegen-
heit der Schiffsgesellschaft ganz an sich nahm, so gab
Herrnhut keine Belange aus der Hand. Das gemeinsame Leben
bestand eben darin, dass alles, heisse es Schiffsgesellschaft,

S.F.G. oder U.A.C., aufeinander ausgerichtet war und blieb

113J.T. Hamilton und K.G. Hamilton, l.c., geben auf

S. 34 £ff die Geschichte der Parochie Bertelsdorf und dem 2zu
ihr gehdrenden Herrnhut. Bertelsdorf war der lutherische
und vom Staat als solcher geschitzte Kirchort, zu dem die
Brider Jahre lang allsonntdglich zum Gottesdienst hinlber-
zogen. Zinzendorf wiederholte die bertelsdorfer Predigt
dann am Sonntag-Nachmittag in Herrnhut fir jene, welche
daran nicht hatten teilnehmen k&nnen. Weil dazu auch
beliebige Leute aus der Umgebung eingeladen waren, nannte
man diese Nachpredigt die "Fremdstunde" im Gegensatz zu
rein briderischen Veranlassungen, welche "Gemeinstunden"
hiessen.
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und nur so lange in seinen Teilen sinnreich zu bleiben
vermochte, als es auf das Ganze bezogen blieb. Daraus
erklaren sich die vielen Synoden, Reisen und Dokumente der
Brider sowie die Konferenzen ihrer Missionare in Labrador
selber, desgleichen das Auftauchen, in Kopien, von ein und
demselben Dokument an den verschiedensten Pl&dtzen.

In Gronland, wo die Briider zur Stiitzung der Mission
der danischen Landeskirche hingekommen waren, brauchte es
einen solchen Handelsapparat wie in Labrador nicht. Die
Regierung oder deren Beauftragte sorgten fir Schiffs- und
Handelsverbindungen nach dieser Kolonie. In den tropischen
Missionen hinwieder vermochten die Missionare ihr Leben an
Ort und Stelle zu fristen und mit den gegebenen Verkehrs-
und Kommunikationsmitteln auszukommen. Aber gerade weil
alles auf einander abgestimmt und ausgerichtet wurde, waren
dann auch solche individuellen Unterschiede, wie man sie
bei den verschiedenen Bridermissionen findet, m&glich und
zweckmdssig. Die Briuder wurden damit buchstdblich den
Englandern Englédnder, den Ddnen Danen, den Eskimos Eskimos

usw.



7.3

Nachdem nun die in den Aufzeichungen immer
wiederkehrenden Begriffe Schiffszeit, S.F.G., U.A.C. -
erstere oft auch als "die Brilider in England" oder "die
Brider in London", letztere als "die Briider in Deutschland"
bezeichnet - abgeklart sind, kann zur ndchsten Sitzung der
gleichen Konferenz weitergegangen werden (Fol. 00020-00023).

Dabei geht die Diskussion um vorilibergehende
Umgruppierungen der Brider und die dazu notwendig erscheinen-
den Lose. Okak soll im Sommer ein eigenes Kirchlein
erhalten, weil das erste "Sdlgen" dort bereits zu klein
geworden ist. Da die Bausaison in Labrador nur kurz ist,
genligen die Brider vom Platz nicht, um den Bau schnell
genug unter Dach 2zu bringen, wenn das Missions-Schiff, die
"Good Intent", das Hauptholz dazu aus Nain und das notige
Beiwerk aus London zur Schiffszeit herbei brachte.

Das Los wurde dabei vor allem wegen der mit
Lebensgefahr verbundenen Reisen befragt. Die Briider hatten
gleich zu Beginn dieser Mission zwel der Ihren durch
Schiffbruch verloren und waren des Ofteren auf solchen
Reisen nur mit dem knappen Leben davon gekommen. Die Briuder
besprechen zuerst alles untereinander, niemand soll
gezwungen werden, und jeder kann Bedenken und Einwande
geltend machen. Ist einer bereit, dann wird durch das Los

festgestellt, ob er wirklich gehen soll. Das leere Los wird
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auch ohne weiteres dabei weggelassen, denn man winscht die
Arbeit ja vorwarts zu treiben, und wenn schon jemand
willig ist, will man keinen unndtigen Aufenthalt riskieren.
Es wird auch nach Massgabe der sich ergebenden Notwendig-
keiten Schritt fiir Schritt vorgegangen, und was in der
Schwebe ist, wird nicht durch das Los praejudiziert. Jens
Haven war dabei der Zimmermeister und Bruder Branagin ein
Zimmermann. Alle Ubrigen, auch manche Eskimos und zuweilen
die Schiffsmannschaft samt dem Kapitdn, halfen dabei als
Handlanger zu einer Art "Blitz", damit man vor dem Winter
den Bau unter Dach und Fach kriege.ll4

Die "Unitas" der Briider wird hierbei in der Tat
vorgelebt, denn damit das Schiff im Sommer Zubehdr zum Bau
aus Europa mitbringen kann, mussten die Bestellungen und
der Plan dazu bereits im Sommer zuvor beraten und mitgegeben
werden. Auch die Zusammenarbeit aller zum Gelingen, was
immer eines Bruders Spezialberuf sei, kurz das gemeinsame
Leben zum Besten aller erfahrt sich bei diesen grdsseren
gemeinschaftlichen Unternehmungen gut.

Solche gemeinsame Unternehmungen waren auch den

Eskimos unter sich bekannt. Fir gewisse grdssere Aufgaben,

namlich den Walfang oder das Zusammentreiben von Karibuherden

ll4Fr. L. K6lbing, Die Missionen der evangdelischen

Brider in Gronland und Labrador, l.c., 2. Teil, S. 79 ff.
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in bestimmte Gewdsser, aus denen diese nicht mehr zu
entrinnen vermochten und darum ohne Schwierigkeit gejagt
werden konnten, arbeiteten die Eskimos ebenfalls in
grOosseren Gruppen zusammen. Auch bei ihnen waren diese
Unternehmungen stets religionsgetdnt. Strikte Tabus wurden
beachtet. Meertiere durften z.B. nicht mit Zubehdr oder
Kleidern aus Karibupelz, -bein oder - horn gejagt werden
oder umgekehrt. So war es fiir diejenigen Eskimos, welche
die Briuder annahmen und ihnen zu folgen wilinschten, selbst-
verstandlich, auch zu deren grdsseren Aufgaben beigezogen
zu werden.

Die folgende Sitzung, noch im Rahmen der gleichen
Missionskonferenz, gilt vor allem den jungen Eskimos (s.
Fol. 00023-00027, T. 2), und zwar dem Problem der Kinder-
taufe, dem Beginn der eigenen Verantwortung in Sachen des
Glaubens bei Jugendlichen und wieder den Eheversprechen
bereits filir Kinder durch Eltern oder die Jugendlichen selber,
besonders wenn einer der Partner kein Christ war. Fur die
speziellen Fdlle wird stets am "Sprechen" festgehalten,
d.h. an der Freiwilligkeit zum Ja oder Nein. Doch wissen
die Briider auch bei den Eskimos den Weg tUber die Eltern 2zu
nehmen; falls die Kinder nicht einsichtig sind, spricht man
mit jenen.

Eine Tendenz zum Weglassen des Loses zu Gunsten

einer festen Regel ldsst sich bemerken, und nicht zu
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Unrecht nennen die Missionare zum Schluss diesen Trend
eine "neue Periode". Die Institutionalisierung schreitet
damit, wenn auch langsam, fort. Ob die Feindschaft, wvon
der hier erstmals die Rede ist, damit zusammenhangt, lasst

sich aus dieser kurzen Episode nicht ermessen.

Im folgenden Protokoll (s. Fol. 00027-00030, T. 2)
vernimmt man einmal die Stimme eines Eskimos (Punkt a der
Sitzung), erlebt direkt den Nutzen des "Sprechens" und wie
es ebenfalls von den Eskimos geschdtzt wird. Man begreift
aus diesem Bericht auch, dass Bruder Jens Haven oft der
Christian David Labradors115 genannt wird; nicht nur erweckte
er in diesem Fall den genannten Lucas, sondern brachte ihn
gar zum Sprechen und Eingestehen seines BOsen, wie Cranzll6
berichtet ein seltenes Ereignis in der Eskimogesellschaft.
Dies mag mit Cranz' Vermutung des Brauchs der Blutrachell7

bei den Eskimos zusammenhdngen, zu der auch des neuen

Abendmahlskandidaten Furcht vor den eigenen Leuten, den

llSAd. Schulze, Abriss einer Geschichte der

Bridermission, l.c., S. 108 ff.

116y storie von Gronland, l.c., 1. Teil, z.B.
S. 240, 242 ff.

ll?Historie von Gronland, l.c., 1. Teil, S. 249 ff.
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Innuit,118 passt. Die Situation des Lucas erinnert an die

oben von Rasmussen berichtete Bekehrung eines Schamanen
und dessen ganzen "Dorfes". Dieser, in unserm Jahrhundert,
flirchtete sich zwar wesentlich vor den Kablundt, d.h. fir
die heutige Zeit vor der kanadischen Polizei (R.C.M.P.),
well er ebenfalls einen Mord verilibt hatte. In der Selbster-
fahrung der Furcht vor eigener Untat haben diese beiden,
der eine unter Fihrung von Bruder Haven, eine MOglichkeit
erlebt, mit und trotz diesem BOsen konstruktiv weiter zu
leben.

Punkt b des Berichtes gibt ein Beispiel des
Verhaltnisses der Brider untereinander und zur ganzen
Bruderschaft. Trotz des gemeinsamen Lebens und der

Solidaritat untereinander pflegten die Briider keine

1181pid., 1. Teil, S. 177 und 336 £f; 262. "Die

Gronlédnder nennen sich schlechtweg Innuit, d.h. Menschen
oder Einwohner. Von den Isldndern, die vor vielen hundert
Jahren dieses Land ... besetzt haben, sind sie aus
Verachtung Skrallinger genannt worden, welches kleine,
schlechte, untaugliche Menschen bedeuten soll, weil sie von
Natur sehr klein sind ...." F.W. Peacock, Some
psychological aspects of the impact of the white man upon
the Labrador Eskimo, M.A. Thesis, McGill Univ., Montreal,
1947, S. 5, spezifiziert wie folgt: "The Greenlanders refer
to themselves as "Karalit" (plural) {was andere fiir eine
Eskimo-Verballhornung des isldndischen "Skrdllinge" halten]
... and that to the Labrador Eskimo a "Karalek" (singular)
is quite definitely a Greenlander, and other Eskimos are
referred to as "Avanemuit" or "Northerners".

D. Cranz, Historie von Gro6nland, l.c., S. 336,
Fn. 1, berichtet, dass die Eskimos die Ausldnder "Kablunat"
nennen, und Uberliefern, dass sie von einer Gronlédnderin
stammen, welche sie mit Hunden zusammen geboren hat, die
ihren Vater auffrassen. Ein Kablundt, der einen Gronlander
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GUutergemeinschaft. Jeder hatte neben seiner Bruderfunktion
seinen eigenen Beruf zu seinem und seiner Familie Fortkommen.
Die Sdagemihle in Nain gehdrte wohl der Unitdt, aber ihr
Betrieb scheint, wenigstens im Sommer, Bruder Sven Andersons
Spezialauftrag und Beruf gewesen zu sein. Es wird nicht
Uber die einzelnen Brider befunden, sondern auf jedem
Niveau, in Okak auf dem der Mission, d.h. des gemeinsamen
Lebens mit den Eskimos, in Nain auf dem der Briider in einer
erst geplanten Altesten-Conferenz, mit ihnen verhandelt
unter der Voraussetzung, dass Jjeder selber dazu die
Freudigkeit habe. Nur was dem Ganzen und allen unter
Bericksichtigung der Freiwilligkeit des Einzelnen, sei er
Laie auf irgend einem Gebiet oder nicht, zu Gute kommt,
scheint das Beste zu sein und wird darum von allen
sorgfadltig gesucht.

Unter 2 auf Fol. 00029-00030, T. 2, erfdhrt man
etwas Uber das Unterrichtswesen und spliirt die Anstrengung,
dieses langsam an den gewdhnlichen Brider-Unterricht
anzupassen, wobeli vor allem das Chorsystem der Herrnhuter

vorschwebt. Ein Chor der Eheleute wird angestrebt filr

verspottete, weil er keine Vogel zu treffen versuchte,

wurde hierauf von diesem mit dem Pfeil getroffen, und so

sel der Krieg zwischen den Eskimos und den Weissen entstanden.
Das Wort Eskimo hingegen soll aus der Indianersprache der
Abenaquis stammen, in welcher "eskimantsik" roh essen bedeute,
was auf den Eskimobrauch, rohes Fleisch zu essen, hinweise.
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die bereits Getauften, und der Ausdruck "Wichtigkeit ihres
Standes" bezieht sich ohne Zweifel auf die Ehemystik der
Brider, in welche die Eskimos bel dieser Gelegenheit
eingefihrt werden sollen.

Auch der Gebrauch des oben beschriebenen Lehrgutes
wird attestiert sowie der durch das Losungswesen gegebene
Wechsel von Erbauung und Belehrung. Die "Eskimo-Kirchen-

Litaney“119

und diejenige zum "Haupt voll Blut und Wunden"
werden speziell angefihrt, sodass die Brider in Deutschland,
und vorab die U.A.C., sich einen Begriff iliber den Stand der
Kenntnisse bel den Eskimos zu bilden vermbGchten, wenn man
spater Auszlge aus diesen Protokollen als Jahresbericht
oder "Diarium" nach Bertelsdorf an die Gemein-Altesten-
Konferenz schickte.

Endlich ersieht man, dass die Brider sich den
Unterricht untereinander aufteilten, wie nicht anders zu
erwarten, wenn Jjeder daneben seinen Unterhalt erwerben sollte.

Wie auf dem Stich der Hochzeits-Zeremonie (s. S. XXg)

versinnbildlicht, steht bei den Briudern auch im praktischen

119Wahrscheinlich wurde diese Litanei "Eskimo-

Kirchen-Litaney" genannt, weil sie fir die Eskimos zurecht-
geklirzt worden war. Der Anfang gilt ja der Fiirbitte der
zerrissenen Christenheit. Damit wollte man die Heiden nicht
beunruhigen und stellte, wie unten zu sehen, Evangelien-
Harmonien her. Jedoch muss sie eine der ersten in Labrador
gesungenen Litaneien gewesen sein wegen ihrer Filirbitten fir
die Heiden als Teile der ganzen Kirche. Siehe E. Benz,
"Zinzendorfs Okumenische Bedeutung", l.c. wo auf S. 137 der
Anfang der "grossen Kirchen-Litaney" zu finden ist, und auf
S. 138 ihre Responsorien zur Flurbitte der Heiden.
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Leben kein Stand fir sich allein. Es finden sich in Okak
zwel verheiratete Missionarspaare und auch wenigstens zwei
ledige Briuder, die sich gegenseitig in ihfen speziellen
Problemen beistehen und ebenso ihren entsprechenden Partnern
unter den Eskimos (s. Fol. 00030-00035, T. 2).

Es sind bereits "Fremdklassen" notig flir neu-
interessierte Eskimos, und der Praeses Liebisch soll seinen
Aufenthalt in Okak mit einer Art Schulvisitation kr&nen
(s. Fol. 00031, T. 2).

Besonders beachtengwert ist das Nachnehmen der
Eingeborenen zu einem ersten Amt, als "Versammlungsdiener",
auf Zusehen hin und unter Filhrung eines Missionars, allein
mit der Verantwortung, dass immer einer der drei Verantwort-
lichen zur Amtszeit dann zugegen sei, was in Anbetracht
ihrer Jagdexpeditionen nicht immer leicht fallen mochte.

Auf. Fol. 00032 und 00033 (T. 2) zeigt sich erneut,
dass das Los nicht routinemassig bentutzt wird, sondern eben
in Fallen, da menschliches Ermessen nicht ausreicht und es
leichter zu ertragen ist, wenn einer uUber das Los in Gefahr
gerat als durch eigenen Entschluss oder den anderer. Auch
die Ruckfragen an die U.A.C. behalten den Charakter der
Freiwilligkeit, man ldsst sich mehr beraten als befehlen.

Dies trifft fliir Labrador auch auf ein fir die

Herrnhuter so wesentliches Losgebiet wie das der Ehe zu.
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Da diese nur als Vorstufe und -Ubung zur nachfolgenden
himmlischen Hochzeit und 'unio mystica' in der bleibenden
Heimat der Seelen gilt, wiunschten die Briider fir sich eine
Mitbestimmung dazu durchs Los. Sie sahen aber ein, dass,
ehe die Eskimos nicht in betrdchtlicher Anzahl Christen
waren, das Los ihnen auf dem Ehegebiet zum Verhdngnis zu
werden vermoOchte, da im Ledigenstand ein Leben in diesen
rauvhen und unwirtlichen Gegenden nicht denkbar war. Eine
mogliche Ehe durfte darum durch kein Los aufgeschoben
werden. So beschlossen die Missionare vorerst trotz U.A.C.-
Anweisungen von Fall zu Fall neu zu beraten, damit niemand
unndtige Hdrten durch Zuwarten erleiden misse.

Auf diese Weise kam es dann in Okak in der
Gegenwart aller Getauften auch zur ersten christlich voll-
zogenen Eskimo-Trauung (Fol. 00033, T. 2), ndmlich zwischen
der christlichen Witwe Maria und dem, aus dem Namen zu
schliessen noch nicht getauften Angutsoak. FuUr eine Witwe
eines christlichen Eskimos, welche zwel kleine Kinder
hatte, wartete man jedoch zu, da kein verldsslicher Partner
in Sicht war. Es wurde aber beschlossen, sie ohne Los bei
erster Gelegenheit wieder 2zu verheiraten.

Selbst die Zugehdrigkeit der Missionare 2zu
verschiedenen Nationen brachte ihre Probleme, und nicht
bloss zu Kriegszeiten, wie sich aus den Erwdagungen uber

die zu wdhlenden neuen Namen fir die Eskimo-Tduflinge



82

zeigt. Man einigte sich fir die Zukunft auf deutsche
Bibelnamen sowie auf eine Anfrage bei der U.A.C. uUber die
Handhabung in der Zukunft. Da die Namensgabe bei den
Eskimos eine grosse Rolle spielte120 und mit viel
Aberglauben und Amulettwesen verbunden war sowie an den
Glauben der Seelenwanderung von einer Generation zur andern,
wiinschten wahrscheinlich die Brider selbst mit dem Anschein,
alten Glauben beizubehalten, zu brechen. Sie witterten wohl
im Wunsch, z.B. James zu heissen, ein pseudochristliches
Weiterfihren der Eskimositte, mit Namen von Bekannten auch
deren Energien zu Ubernehmen, da von den englischen
Missionaren in der Tat zwei James hiessen. Behielt man wie
bis anhin deutsche Bibelnamen bei, so wichen diese, selbst
falls ein Bruder einen solchen Namen auch fihrte, wenigstens
in der Form von der biblischen ab. Hiess ein Bruder Jakob,
so war der biblische und infolgedessen der des Eskimos dann
Jacobus, oder fiir Hans oder Johann eben Johannes. Auf

jeden Fall wdre dies eine Erkldrung, die sich sinnreich in

120y | Birket-Smith, The Eskimos, l.c., S. 138, 153,
156. In Gronland, schreibt er, wird der Name als eine
Extraseele betrachtet, die nach dem Tode des Tragers ver-
zweifelt herumirrt, bis sie einen neuen Trdger findet. Mit
dem Namen soll das Kind die Eigenschaften des Verstorbenen
zum Namen mitbekommen. Bei andern Eskimos wird das Kind
geradezu als Wiedergeborener des betreffinden Namens betrach-
=y
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den Zusammenhang des Briuderwerkes einfiigte, das ja
nationale Vorurteile nicht kannte, jedoch mit zunehmender
Institutionalisierung nicht vom Wesen, das Zinzendorf
"Christianische Polizei"l2l nannte, v6llig zu lassen
vermochte.

Nach dem in der friheren Sitzung vereinbarten
vorerstigen Beibehalten des Loses flir "Kandidaten zur
Taufe" und "Taufkandidaten" wird in der nédchsten Sitzung
(Fol. 00036-00039, T. 2) das Auslosen dieser Anwéarter
vorgenommen und dabei lber ein leeres Vorlos in jedem Fall
besonders vorgelost. Auch die Frage, ob die Zeit zu einer
Taufe jetzt die richtige sei, wird durchs Los bestimmt,
letzeteres moglicherweise auch, um einen Konflikt zwischen
privat und gemeinniitzig zu verbringender Zeit der Missionare

zu Uberwinden. Bedenkt man, dass Herrnhut weitgehend das

121Zinzendorf empfahl ja als wesentliche Haltung:
"Wir wollen des Heilands Familie sein. Alle Briider um uns
und mit uns haben; wir wollen ... mit keiner Religion
Christl(ich) oder nicht Christl(ich) niemals zanken" und
"Wir miissen mit einer ganz besondern Bescheidenheit und
retenue gegen andere Religionen handeln." Damit meinte er,
dass man konstruktiv das Kreuz vermittle, ohne sich in
irgend welche Diskussion oder Beurteilung anderer Religionen
einzulassen. In der Tat sind die beiden Weisen der Namens-
wahl nur Extreme des selben Wunsches, der die Briuder zur
"Imitatio" motivierte und die Eskimos zum Versuch, Natur-
gegebenheiten magisch zu manipulieren. Zinzendorf nennt es
"... Unglauben ... den Namen Christi zu verteidigen ..."
und er ist Uberzeugt, dass, wenn der Glaube erst Jjemandem
ins Herz "radiert", er "nimmermehr ausgerottet werden
tkann]". Die schlechte Wirkung der Reformation, d.h. auch
einer Bekehrung, fiihrt er darauf zurick, dass sie nicht in
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Vorbild des Lebensstils blieb und dass der Geschwister Zeit
schon dabeli reichlich ausgelastet war, und vergleicht dies
mit den zusatzlichen Pflichten, welche das ndrdliche Klima
mit sich brachte, so spielte diese Frage wohl auch eine
Rolle.

Fir die zu wahlenden neuen Namen der Tduflinge
brauchten sie offenbar Ziehkdstchen (Fol. 00037, T.2).

Ehe die Taufkandidaten, und das betrifft wohl alle
je ins Los zu nehmenden Kandidaten, ins Los kommen, werden
sie noch von den Bridern diskutiert, d.h. man schiebt nicht
einfach die Verantwortung ab. Nur wer wirdig erscheint,
gegen wen nichts vorzubringen ist, auch menschlich nicht,
wird vorgeschlagen.

Die Vorlose dienen oft (Fol. 00038, T. 2) wohl auch
der Vorsorge, die betreffenden Kandidaten nicht in unndtige
Gewissenskonflikte zu bringen, falls sie mit noch altgldu-
bigen Eskimos gemeinsam zu leben haben. Der Glaube soll
ja kein Streitartikel werden.

Fir die noch weniger bestandigen Jugendlichen, es
handelt sich um vier grosse Knaben, benilitzen die Missionare
einfach zwei Lose, d.h. wohl, zwei mal die selbe Frage, um

damit der Erfahrung jugendlicher Labilitdt realen Ausdruck

den Gemiitern der Menschen entstanden, sondern von der ...
Regierung [hier von der Mission] auf die Untertanen !d.h.
die Eskimos] recommendiert worden, ... sodass es, statt
einer Herz- und Gemiitsache eine Civil-Sache geworden ist."
S.S. Nielsen, l.c., II, S. 175 £ und III, S. 285 ff.
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zu geben.

In der Nachmittags-Sitzung dieses selben 9. Februar
schien das derzeitige Programm der Konferenz erschopfend
durchgearbeitet zu sein, und Bruder Liebischs Ruckreise
nach Nain wird Uberlegt, ohne Los, da sein Begleiter
ohnehin aus Nain Sachen zu einem ldngeren Aufenthalt mit
seiner Familie in Okak holen mbGchte. Was mit der Abanderung
der Tauf-Liturgie und -Litanei gemeint sei, wird nicht
erOrtert, entweder handelt es sich dabei um sprachliche
Verbesserungen oder um zweckmdssige Kirzung und Raffung
der Texte nach einem Muster in Nain. Wie Folio 00046
zeigt, war aber Bruder Liebisch am 29. Februar noch immer
in Okak; das Wetter schien die schwierige Reise Uber das
Kiglapeit-Gebirge nicht zu erlauben. Die Konferenz kann
daher weitergefiihrt werden nach Massgabe der auftretenden
Probleme.

Am 21. Februar wird zuerst durchs Los bestimmt, ob
Bruder Branagin, der offenbar auch eine Art Feldscher war,
und dessen Mitreise nach Nain erwlinscht gewesen wdre, da
dort seine pflegerischen Kenntnisse von NOten waren, nach
so viel Verzdgerung noch gehen solle. Es war nicht moglich
mit Nain zu kommunizieren, um herauszufinden, ob sein
Kommen noch von Nutzen sein wlirde oder nicht. So Uberldsst
man den Entschluss, den man selber nicht zu beurteilen

vermag, dem Los Fol. 00041 (T. 2).
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Die folgenden zwei Sitzungen (Fol. 00042-00046, T. 2),
in denen es um die von den Briidern geilibte Kirchenzucht geht,
verstehen sich vielleicht am besten, wenn man sich vergegen-
wartigt, wie die Herrnhuter zu diesem Brauch gekommen waren
den sie von der alten Unitas Fratrum iibernommen hatten.

Wie nicht anders zu erwarten, gab es zu einer
kirchenpolitisch so geladenen Zeit wie der Zinzendorfs in
einer konfessionell so gemischten Gesellschaft wie der
Herrnhuts natiirlich auch Reibereien.122 Zinzendorfs Freund
de Watteville z.B. sowie sein Gutsverwalter Heitz, der sich
die Freundschaft der mdhrischen Brider durch praktische
Flirsorge besonders erworben hatte, waren reformiert, die
ortsansassigen Brider und vor allem der Pfarrer von
Bertelsdorf, Rothe, Lutheraner, und die Mdhrischen
Flichtlinge unter den Bridern wehrten sich auf alle Weise,
ihr Hab und Gut nicht flir eine neue "Sklaverei" unter diesen
neuen Konfessions-Gefdhrten drangegeben zu haben. Die
Gefahr lag nahe, dass alles auseinanderbreche.

Da nahm Zinzendorf von seinem Amt bei Hofe Urlaub,
um sich endlich seiner Brudersache voll zu widmen, denn er
hatte mit seinem Freunde de Watteville bereits zur
gemeinsamen Pdadagogiumszeit im Alter von 14 Jahren

flehentlich gebetet, dass der Herr ihnen "Seelen" schicke,123

1225 v. Hamilton und K.G. Hamilton, l.c., S. 29-33.

123p . Beyreuther, I, l.c., S. 117.
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mit denen sie im Weinberg des Herrn arbeiten k&énnten, und
als diese sah er dann seine mdhrischen Fliichtlinge an.
Er wollte sie nun auf keinen Fall verlieren und zog sogar
ins Waisenhaus Herrnhut, da ihm sein Haus im nahen
Bertelsdorf dazu bereits zu weit entfernt sbhien, und
versenkte sich v6llig in die strittigen Fragen. Ebenso
besprach er sich dariiber mit allen Briidern. Er ging dabei
von der Idee aus, das Reich Christi lasse sich an keine
besondere Religionsverfassung binden124 und das Wesentliche
sei bei allen Verfassungen gleich, wenn man es nur 2zu
fassen wisse. Die alte Unitas Fratrum hatte nach dem

125

Beispiel des Paulus die Kirchenzucht gelbt, und die

Mdéhren unter den Herrnhutern winschten daran festzuhalten

124Aus der Zeit, da er noch eifrig mit dem Cardinal

de Noailles korrespondierte, von 1724, findet sich ein
Gedicht Zinzendorfs, das diesen Gedanken kurz wiedergibt:

Ten€és mon sentiment, l1'Eglise que Jje crois,

Non pas ce Batiment, ou de pierre ol de bois,

Non pas cette assemblée et de bons et d'Infames;

Mais ces Coeurs penetrés de bien heureuses flammes;

Coeurs dignes de Respect! qui d'un Transport d4d'amour,

Se sont assujetis a la céleste Cour,

Qui sur ce fondement ont b&ti cette Eglise,

Que l'adorable Epoux de ce nom autorise.

Il en vient de Paris, il en vient d'Amsterdam,

J'en rencontre a Moscou, come chés 1'Otoman,

Par tout ou les Rayons de la grace divine

Ont eschauffé des Coeurs, sans doute en Cochinchine.
S.S. Nielsen, l.c., II, S. 173.

l25Ed. de Schweinitz, l.c., S. 222 und auch 236,

250 £, 257, 259, 37%.
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als Garantie und Hilfe zum gemeinsamen christlichen Leben.
Die Ober-Lausitz aber war durch Zinzendorfs Oberherrn, den
Kurfirsten von Sachsen, an einen lutherischen Gottesdienst
gebunden, in dem es keinen Raum fiir diese Zucht in
mahrischer Form gab.

Zinzendorf nun gelang es, diese Idee der Zucht auf

126

dem Zivilgebiet seines Gutes zu realisieren, auf welchem

er ganz und allein zustandig war und er driickte sie als
"herrschaftliche Gebote und Verbote fiir Herrnhut" aus,lz7
worauf er aller Vertrauen aufs Neue gewann, ja in der Folge
kam es zu einer neuen Erweckung und einem viel realeren
Zusammenspannen der Krdafte aller.

Zinzendorf aber war sich beim Sprechen mit den
Mdhren Uber deren Wege zur Verwirklichung des Reichs Christi
auf Erden wesentlich klarer geworden und verschaffte sich
in der Folge Comenius' Ratio Disciplinae, die wvon Joh.

Buddeus 1702 neu herausgegeben worden war.128 Die

"verborgene Saat" der Mdhren erschien als der Herrnhuter
Korrelat zur unsichtbaren Kirche, und die zahlreichen weiteren
Aehnlichkeiten der beiseitigen Auffassungen erstaunten

nicht nur den Grafen, sondern auch alle Bruder, fiur welche

126
S. 141-169.
127 " "
Ergbd. VIII, l.c., und "Inventory", l.c., S. 30,
German Books No. 3, S. 8-19.
128

D. Cranz, Alte und neue Briuder-Historie, l.c.,

J.T. Hamilton und K.G. Hamilton, l.c., &. 32 ff.
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der Graf die Schrift aus dem Lateinischen ins Deutsche
Ubersetzte. Ganz kurz nach der Sitzung, in welcher das
alles gemeinsam besprochen worden war, verfasste Bruder

Johannes Loretz129 die Gedanken der Ratio Disciplinae

nochmals im Zinzendorfischen Sinn, was zeigt, dass sie als
gestaltendes Prinzip auf lange Zeit die "Imitatio"
anregten, welches auch die Herrnhuter damit bezweckten.
Allein es kommt bei all dem viel auf den Ort des
Akzentes an. Zinzendorf fihrte in Herrnhut die Zucht zum
VersOhnen von Gegensdtzen ein, und da sie notgedrungen mit
Normen und Regeln zu tun hatte, mit Ausserem eher als mit
dem Kern der Sache, gliuckte es ihm zu Beginn,130 sie auf
das Zivilfeld zu verlegen. Auf dem religid®sen Gebiet war
es ihm lieber,
wenn sich die Leute in ihrer rechten, obgleich
schlechten Gestalt zeigten, als wenn sie sich
gleicbsam maskier?en und dusserlich bgsserl3l
erschienen, als sie dem Herzen nach waren.

Man sollte die Menschen also nicht von aussen moralisieren

und schdn machen, denn es miisse alles von Herzen gehen.

129Ratio Disciplinae Unitatis Fratrum A.C. Oder
Grund der Verfassung der Evangelischen Briuder-Unitdt,
Barby, 1789, S. 168-185.

1305. Fn. 126, S. 88 und A.G. Spangenberg, Leben,
leCu, V1, S. 1630,

1311p54., vI, s. 1629.
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Die allerschdnste Disziplin schaffe oft nur Heuchler, und
der Disziplin und schonen Gemeinordnung sei der Segen
eigentlich nicht zuzuschreiben.l32 Auch als Busse lehnte
der Graf die Kirchendisziplin ab und erklérte,
dass er einem Menschen, der mit Petro bitterlich
weine, und vom Heilande, wie Petrus, Gnade

erlange, keine Busse auflegen oder ihm auf
einige Weise schwer fallen kOGnne noch wolle.

133
Auf einer Synode in Marienborn (1745) warnte der
Graf besonders im Hinblick auf die Kirchenzucht, die Briider
sollten sich nichts herausnehmen, was ihnen nicht
befohlen wdre durchs Evangelium . Sie wdren
eigentlich dazu da, an allen Orten zu dienen und
zu helfen, wo man sie verlangte. Wenn sie sich
aber eine Macht anmassen, und Uber andere Seelen
herrschen wollten; so wiliirde es ihnen fehlen.134
Indem nun die Labrador-Missionare in den erwahnten
Sitzungen von den Schamanen nicht mehr neutral als von
Angekoks sprachen, sondern zu dem viel abfdlligeren Namen
Hexenmeister Ubergingen und deren rituelles Tun nur mehr
als Hexerei bezeichneten, obwohl sie sogar wussten, dass
die Rickfdlligen aus Not in Versuchung gekommen waren, sO

gerieten sie unvermerkt in das von Zinzendorf verworfene

"Zanken", ins Richten und in die Inquisition. Verbindender

1321144, vI, s. 1613; II, S. 208.

13311i4., vII, s. 1941.

134A. G. Spangenberg, Leben, l.c., VI, S. 1613.
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ware es gewesen, das ganze ruhig als Sinde hinzunehmen, aus
der ja ein jeder auf seine Weise sich tdglich "aufs neue
Christo neu verbindet", oder von alter und neuer Religion
zu reden. Obwohl die Brider schliesslich auch, durchs Los
bestatigt, auf ein allgemeines Sprechen kommen wie friher
Zinzendorf, so doch von andern Prdmissen. Sie sahen mit
Schrecken, was sie von den Eskimos trennte, wdhrend
Zinzendorf gerade in der Zucht gefunden hatte, was die
Brider zu einen vermochte. Auch taucht wieder die
Vorstellung auf, sie miissten Christi Ehre retten und
verteidigen, dabei, so dachte der Graf, war die einzige
Aufgabe, dass den Kindern Gottes, in nichts getrennt, freie
Zuflucht zu den Wunden des Lammes gewiesen wiirde.

Es beginnt von da an sozusagen mehr und mehr eine
besondere Schande und nicht einfach Siunde auszumachen, Hexer
Zzu sein oder Zauberer, oder bel Hexereien dabei 2zu sein.
Damit wird aber das konstruktive Gesprdch, das zu Beginn
der Mission gerade zwischen den Angekoks und den Briudern
bestand, unterbrochen und gestdrt und ein positives Element
der gegenseitigen Verstdndigung geknickt. Das Gleichgewicht
der Partnerschaft zwischen den beiden Gruppen wird gestort,
und wie bald zu sehen, die Eskimos mistrauischer und

stOrrischer gemacht. Manche nahmen z.B. ihre Reisen nach
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Studen wieder auf.135 Es trennte auch unnotig stark die

Eskimos unter einander und gab der neuen Religion den
Anstriéh eines Gebotes statt den eines freien Angebotes.

Auf jeden Fall verschwand die gemiitliche Zutraulich-
keit, wie sie sich in den friheren Berichten und in Grdonland
zeligte. Dies trifft nicht nur auf die Beziehung zwischen
den Missionaren und den Eskimos zu, sondern es iUbertrug sich
generell auf die Beziehung zwischen Weissen und Eskimos.

Erst bei vollem Zutrauen werden persdnlichere
Angelegenheiten anvertraut, und die oben erwdhnten Forscher
Knud Rasmussen und Peter Freuchen136 sind dafir gute
Beispiele. Der erstere wurde als Halb-Grdnlander von fremden
Eskimos mehr als einer der Ihren betrachtet, und da er in
Gronland aufgewachsen war, wusste er zum Vornherein schon
viel mehr Uber die Eskimokultur als irgend ein weisser
Forscher. Er brauchte das auch als Kniff, zurickhaltende

Eskimos spiiren zu lassen, dass er Ja im Bilde sei, oder er

135Fr. L. Kolbing, Die Missionen der evangelischen
Brider in Gronland und Labrador, l.c., Teil 2, S. 87 ff.

l36Knud Rasmussen, Du Groenland au Pacifique, 1l.c.,
S. 281-285 und passim.

P. Freuchen, Book of the Eskimos, l.c., besonders
auch Vorwort. Der Ddne Freuchen war Kartograph und Natur-
forscher und als solcher Teilnehmer von ddanischen und
kanadischen Forschungsexpeditionen unseres Jahrhunderts
durch alle Eskimo-Gebiete. Er arbeitete mit den besten
Eskimokennern unserer Zeit zusammen, s. S. 55-95 und passim.

K. Birket-Smith, The Caribou Eskimos, Report of
the fifth Thule Expedition, 1921-1924, Kopenhagen, 1929,

8. 295 Ef.
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erzahlte, wie es in Gronland sei, bis fremde Eskimos vor
ihm alle Zuriickhaltung verloren und das Ihre zu einem
Problem beisteuerten. Aber auch er war z.B. nie ganz
sicher, ob ein Eskimo ihm seine Frau angeboten habe durch
eine Allusion, oder ob er sich das nur einbilde, jedenfalls
war es i1hm klar, dass der von den Missionaren so scharf
kritisierte Weibertausch nach einer ganz bestimmten
Etiquette vor sich ging. Noch besser war dariliber Peter
Freuchen unterrichtet, der mit einer Eskimofrau gliicklich
verheiratet war und eine beneidenswerte Partnerschaft mit
ihr filhrte. Durch sie erfuhr er Manches, was 250 Jahren
Mission verschlossen blieb, z.T. einfach weil zur Zeit der
Missionare eine vorurteilslosere .Einstellung fehlte und
jene Zurlickhaltung und Bescheidenheit gegen fremde
Religionen, die Zinzendorf so sehr empfohlen hatte.
Wenigstens drei der Brider in Okak, Liebisch,
Schneider und Neisser, stammten damals, aus den Lebensldufen
zu schliessen, aus Mdhren und damit aus der direkten
Tradition der Kirchenzucht. Aus der Tropenlehre der
Briider,l37 d.h. aus der Vorstellung, dass die verschiedenen

Konfessionen und letzten Endes auch Religionen nur

verschiedene Formen ein und desselben Anliegens seien,

137Auch noch nach Zinzendorf, fiir den es Spangenberg
in seiner "Apologetischen Schluss-Schrift" (Ergbd. III, l.c.,
S. 9) dartat, betrachteten die Brider ihre Gemeine als
"eine Schule und ein Lazareth ihrer Kranken". (Cranz, Alte
und neue Brider-Historie, l.c., S. 778) und nicht als eine
Schule der Vollkommenen.
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Weilise auch sie mit Erstaunen feststellten, indem sie

auf die Silinde auch der Christen zurlickblendeten, etwa auf
Petrus, dem der Verrat vergeben wurde. Die Missionare sahen
wohl Taufe, d.h. die Geburt des bewussten und geistigen aus
dem natirlich archaischen Menschen als einmalige Bekehrung,
und ebenso die Zucht (d.h. in der Herrnhuter eigener
Formulierungl39 eine TallerTeitige Forderung in der Erkenntnis
... [der] Heilswahrheiten zum Zwecke ... untereinander
verbunden zu werden zu einem Sinne ... in Nebendingen
einander [zu] tragen und sich aller Subtilitd&ten und
Streitfragen, die nur Zank gebdren, [zu] enthalten ...")
nicht so sehr als einen stetigen innern Vorgang, sondern

als jJeweiliges griffsbereites Mittel zum Zweck. Die Heiden
hatten ja, so schien es diesen Missionaren, bei der Taufe
ein flir alle Mal allem alten Glauben abgesagt. Zinzendorfs
"Heidenboten-Instruction" (l.c.) wies jedoch klar darauf
hin, dass " ... ihre [der Heiden] Sinde ... auch wie unsere,
im Unglauben, und in der Feindschaft gegen das wahre [Wesen]
bestehe". Selbst die Klage des Comenius Uber "die sterben-

de Brider-Unitdt in der Zerstreuung" (l.c.) ergeht als Buss-

ruf an alle Geschwister, die er noch erreichen kann, als

l39Johannes Loretz, Ratio Disciplinae Unitatis Fratrum
A.C. Oder: Grund der Verfassung der Evangelischen Brider-
Unitdt Augsburgischer Confession, Barby, 1789, S. 159.
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Einsicht, dass sie nicht mehr "die ZuhOrer" als "anregende
Predigtbiicher der Prediger" (S. 15) beniitzt hdtten nach

dem Muster der Apostel oder Christi selbst, sondern dass
sie sich wie andere bequemer Predigtbilicher bedienten, usw.
Neben Zinzendorf und Spangenberg sprach auch Cranz noch von
der Bridergemeine als einem l.azarett (Fn. 137, S. 93);
die Missionare jedoch befirchteten, wie schon friher bei
Neisser, nichts so sehr, als dass dieser Rickfall ins

Hexen bei den heidnischen Eskimos Schadenfreude errege und
"kund werde" (Fol. 00041).

Nebenbei erfahrt man bei dieser Episode, dass zum
Sprechen mit den Eskimo-Frauen die Missionsfrauen anwesend
waren. Im Grunde sollten diese das Sprechen mit ihren
Eskimo-Schwestern selbst lUbernehmen, wie das die Herrnhuter
Schwestern in Grdnland mindestens teilweise taten.l4o
Weiter unten Fol. 00058 (T. 2) vernimmt man dann auch der
Labrador-Schwestern Klage und die Griinde, weshalb das
nicht so war.

Auf Folios 00047-00049 folgen hierauf, zwei Jahre
spdter, Gedanken, welche Bruder Liebisch der Altesten-

Konferenz in Nain vorlegte und an das Missions-Deputat in

Bertelsdorf (d.h. an das Missions—Komitee der U.A.C.)

l4OD. Cranz, Historie von Gronland, l.c., z.B.
5. 1073,




97

weitergeleitet haben wollte. Wohl kam eine Kopie davon
nach Okak, damit auch jene Briider sich danach richten
konnten.

Es geht Bruder Liebisch wesentlich darum, dass die
Brider nicht einfach Angestellte der Mission werden, sich
von ihr finanziell tragen lassen und es sich "bequem"l4l
machen oder gleichgliltig werden, z.B. im Verbrauch von
Kleidern oder Dinge brauchen und sich aus dem Laden
nehmen, einfach weil sie dort und niitzlich sind, und weil
nicht unbedingt alles Uberall zur Sprache kommt, sodass die
Rechnung der Mission in London vorgelegt wird, ohne dass

man in Bertelsdorf oder in Labrador selber weiss, wer was

und warum bezogen habe. Vielleicht legt Bruder Liebisch

141Der Ausdruck "bequem" ist sehr relativ zu
verstehen. Im Herrnhut von 1733 z.B. ruhten die Leute von
11 Uhr abends bis 4 Uhr morgens. Von den restlichen 19
Stunden dienten 3 zur Verpflegung mit seelischer und
stofflicher Nahrung, und volle 16 Stunden waren der Arbeit
gewidmet (J.T. Hamilton und K.G. Hamilton, l.c., S. 655,
Fn. 11). Rechnet man dann noch die Harte der Arbeit, z.B.
allein das Wasserholen bzw. dessen Gewinnung aus Schnee
und Eis in Labrador, wo es keine idyllischen Dorfbrunnen
gab wie etwa in Herrnhut, das mihsame Waschen bei solchen
Bedingungen usw., sO kann an wirkliche Bequemlichkeit nicht
gedacht werden. Diese Frage der "Bequemlichkeit" blieb den
meisten Missionen bis zum heutigen Tag ein Problem, nicht
nur in der Briider-Mission. ©Soll der Missionar z.B. ein
Auto haben, ein Motorboot und was der modernen Arbeitser-
leichterungen mehr sind. Wesentlich bei der LOsung dieser
Frage ist wohl die Solidaritdt mit den Eingeborenen und
dass man nicht auf ihre Kosten altmodisch bleibt, weil sie
ja billige Krdfte abgeben. Die damaligen Brider fassten
dies Problem aber eher richtig an und brachten den Eskimos
manche Modernisierung (Pulver, Gewehre, Jagdfallen etc.).
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die Gedanken schriftlich vor, weil sie etwas peinlich sind
und es auch klar ist, dass nicht jeder Kleider im gleichen
Ausmass verbraucht wie der andere. Die Aufrichtigkeit
scheint ihn einige Anstrengung zu kosten, er versteht es
aber, sie als guten Wunsch aller darzutun, weil Jeder sich
doch freue, wenn sparsam gehaushaltet wird. Es wird auch
gerugt, dass Briderarbeit von Eskimos getan und dann mit
europdischer Ware, d.h. auf Kosten der Mission statt privat
vergutet wurde.

Nebenbei erfahrt man manche Einzelheiten,z.B. {Uber
die exakte Buchfiihrung, Uber Briider-zAmter: das des Haus-
Dieners und des Agenten der Rhederey (d.h. der Schiffs-
gesellschaft), und Uber die Sorten von Konferenzen: neben
den bereits genannten halten die Briuder auch Haus-Konferenzen.
Das folgende Protokoll (Fol. O0050-00058, T. 2) bestédtigt
auch Helfer-Konferenzen, d.h. solche der Gemein-—Seelsorger,142

und zwar in Nain.

In seinem Vorwort zur Historie von Gronland bedauert

Cranz, dass die Missionare in ihren Protokollen so wenig
davon berichten, was die grdnlédndischen Helfer iUber ihre

Eindriicke von den Getauften und deren Herzenserfahrung

142Die Briiderdmter gehen auf die charismatischen
Amter der Urchristen zuriick. Sie sollten in ihren sozialen
und seelsorgerlichen Funktionen die verschiedenen Gaben
nutzbar machen, die ein gemeinsames Leben gewahrten und die
ndtige Ordnung dazu aufrecht erhielten. E. Beyreuther, 1II,
l.c., S. 142 ff.
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mitteilen, zumal er bei seinem Aufenthalt in Grdnland
bemerkte, dass manch ein Gronldnder sich so kindlich und
"herzgefihlig" auszudricken vermochte.143 Am Ende vom
zwelten Band gibt er einige selbst gesammelte Beispiele.

In Grbonland waren zu seiner Zeit zwei Eingeborenen-
Amter bekannt: das des "Eskimohelfers" und das des "Eskimo-
Dieners"; letztere wurden aus den ersteren ausgewahlt. Mit
beiden zusammen hielten die Gronland-Missionare zweimal
wochentlich eine Konferenz, jedoch bloss iliber deren
Schiitzlinge und niemals iUber die Mission generell oder uUber
Brider-Angelegenheiten. Cranz spricht dabei wohl von den
Eskimo-Geschwistern, jedoch niemals von Bruder Petrus oder
Schwester Judith.

Das héngt wie in anderem Kontext erwdhnt damit
zusammen, dass die Briuder weil sie keine Extrakirche oder
-konfession sein wollten, nicht fir Herrnhut Mitglieder

sondern bloss "dem Heiland Seelen" werben mochten. Auch

in Europa hdatten sie eine Kirchgemeinde als Briuder

143Cranz erkldrt solche Unterlassung damit, dass

die besten Practici oft die schlechtesten Theoretici seien,
was hier bedeutet, dass die Missionare das Tun dem
Schreiben vorzogen und das Protokollieren prokrastinierten
und infolgedessen dabei etliches ausliessen und unzusammen-
hangend berichteten. Daflir preist er die einfache,
ungekiinstelte Schlichtheit der Erzdhlungen, welche einen
Zusammenhang nicht auf Kosten der Aufrichtigkeit
herbeifiihrten.
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angesprochen und damit nicht Herrnhuter gemeint. W&hrend
die westliche Welt aber im Stande war, solche Unterschiede
zu begreifen, so muss es die Eskimos auf die Dauer erstaunt
haben, niemals in den innern Kreis vorriicken zu koénnen.
Ein Ubergang schien weder vorgesehen noch moglich zu sein.
Cranz spricht aber von ihrer personellen Gnade und Amts-
Treue (S. 701, 769, 902 und 992), vom Segen der Unter-
redungen mit ihnen (S. 842) und ihres Zeugnisses (S. 820,
856, 883, 895 und 943) und erwdhnt einen Andreas, der eine
"solide evangelische Predigt vor dem Visitatore" gehalten
habe (S. 733).

Aus dem ersten Abschnitt des folgenden Helfer-
Konferenz-Protokolls (Fol. 0O0052) aus der "Schiffszeit"”
1786 (9. September) ersieht sich leicht, dass Auslassungen
innerer Erlebnisse viel mehr auf eine generelle Unfahigkeit
der Missionare, solche in Worte zu fassen und darzustellen,
zurlickgeht als auf ein Auslassen und Unterschdtzen von
deren Wesentlichkeit z.B. bei den Eskimos. Uber die innere
Erlebenssphdre, und gar noch die eigene, auf welché sie
sich hier nach dem seelsorgerlichen "Sprechen" untereinander
als auf "eine von beiden Seiten siinderhafte Unterredung"
beziehen, vermdgen sie wie so manche Menschen keine oder nur
hilflose Aussagen zu machen. Ihre Befangenheit in dieser

Richtung mag weitgehend und ihnen grosstenteils wohl
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unbewusst damit zusammenhdngen, dass beim "Sprechen" mit
den Eskimos oder Uber sie die "Slinderhaftigkeit" 1ldngst
nicht so beidseitig erscheint, ja dass die Missionare sich
dabeli geradezu vorsehen, sich ja keine Bldssen zu geben,
wie etwa der Fall von Bruder Joseph Neisser zeigte. Die
Gegenseitigkeit auch im Zugestdndnis des Bdsen, welche die
Geschwister offenbar und gliicklicherweise unter sich
beibehielten und somit wirkliche Briider blieben, geriet
jedoch beim Sprechen mit den Eskimos in Gefahr zu
verschwinden. Indem die Missionare sich vorbesprechen,
kommen sie notgedrungen bereits mit einem Vorurteil zum
Eskimo-Sprechen. Mindestens die getauften Eskimos sollten
in den Sitzungen Uber Eskimos dabei sein. Auf diese Weise
verlieren die Eskimos die Zutraulichkeit und werden ihrer-
seits zurickhaltend, denn auch ein unausgesprochenes
Vorurteil l&dsst sich spiiren.

Die Eskimos kannten Ubrigens ein gewisses Korrelat
des "Sprechens" in ihren wechselseitigen und wohlabgewogenen

Spottgeséingen.l44 Sie Ubten auch dabei grosse Zuriickhaltung

1441pid., s. 231 ff. Cranz berichtet, dass die
Eskimos sogar ihre Streitigkeiten tanzend und singend
untereinander abmachen. "Wenn ein Grdnlédnder von dem andern
beleidigt zu sein glaubt, so lasst er dariber keinen
Verdruss und Zorn, noch weniger Rache spliren; sondern
verfertigt einen satyrischen Gesang, den er in Gegenwart
seiner Hausleute und sonderlich des Frauen-Volks so lange
singend und tanzend wiederholt, bis sie alle ihn auswendig
kOonnen. Alsdann ldsst er in der ganzen Gegend bekannt
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untereinander, verstanden dabei aber die Augensprache, wie
Cranz berichtet, besser als die Tﬁrken.l45
Als ndchstes erlebt man ein Stilick "Schiffszeit"
(Fol. 00052). Fir Bruder Georg Schmidtmann, der 1781 als
Missionar nach Labrador gekommen war, hatte das Schiff "laut
vorjdhriger Briefe"146 als Braut die ledige Schwester Anna
Rosina Staude mitgebracht. Die Geschwister verheiraten die
beiden Leute innert Schiffszeit miteinander, wohl damit man
nach Deutschland noch den Bericht der glicklichen Ehe-=
schliessung mitgeben konnte, aber auch weil es in Labrador fur

eine ledige Schwester so wenig Platz und Fortkommen gab wie

fir eine allein stehende Eskimoperson.

machen, dass er auf seinen Gegenpart singen will. Dieser
findet sich an dem bestimmten Ort ein, stellt sich in den
Kreis, und der Kldger singt ihm tanzend nach der Trommel ...
so viele spOttische Wahrheiten vor, dass die Zuschauer was

zu lachen haben.... Der Kldger sucht ihn wieder einzutreiben,
und wer das letzte Wort behdlt, der hat ... gewonnen." S. auch
Peter Freuchen, l.c., S. 110-114, der ein eindriickliches
"Sprechen" in Form einer ironischen Lection an geizige

Eskimos durch seine Frau wiedergibt.

145D. Cranz, Historie von Gronland, l.c., S. 247.

l46Wahrscheinlich handelte es sich dabei um

offizielle Briefe der U.A.C. iUber die geplante Ehe, denn es
ist nicht anzunehmen, dass Schmidtmann nach so langer
Abwesenheit von Europa mit Anna Rosina Staude korrespondiert
habe, cf. S. 103, Fn. 147.

Ein Beispiel einer solchen Verheiratung findet
sich in extenso bei Hans Windekilde Jannasch, Herrnhuter
Miniaturen, Linenburg, 1953, S. 70-79, "Als Grossmutter den
Grossvater nahm".
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Die Ehe war ja auf alle Fdlle durchs Los bestadtigt,
wenn auch niemals gegen den Wunsch eines der beiden Partner
gutgeheissen, Los hin oder her. Die beiden Partner mochten
sich von friher gekannt haben oder nicht. Da die Ehe als
Vorschulung zur endgiltigen Himmelshochzeit gedacht war,
schienen persdnliche Neigungen in den Hintergrund zu treten.
Es war darum Jjedoch gerade 1in der Mission
Aufgabe des Helfers, den Eheleuten bei infolgedessen etwa
auftretenden Schwierigkeiten mit Rat und Tat zur Seite zu

Stehen.147 Es gab in Herrnhut z.B. das Amt des "Ehe-

dieners".l48 Bedenkt man die strenge Trennung der Geschlech-
ter in den ChOren, so war die Heirat durchs Los wohl oft der
einzige Weg zur Ehe; den Leuten blieb sonst keine andere
Moglichkeit sich zu treffen oder kennen zu lernen. Bereits

fiinf Jahre nach Zinzendorfs Tod hiess es Ubrigens in einer

Synodal-Verhandlung:

147pie von Spangenberg in seiner "Apologetischen

Schlussschrift" formulierte Geschlechterlehre (Ergbd. IIT,
l.c., S. 465 ff und %652 ff) blieb im Konzeptuellen stecken
oder wirkte bei den wenigen bekannten praktischen Fallen
unnatiirlich. Zinzendorfs Ideale in dieser Richtung hdtten
einen viel selbstverstdndlicheren freien Umgang junger Leute
untereinander nachsich ziehen sollen, als dies mit dem
briiderischen Chorsystem je méglich war oder gar nach des
Grafen eigenen Vorstellungen dariber, wie z.B. Brider und
Schwestern gar auf einer Schiffsreise zu sitzen hatten,
damit nichts Ungerades geschehen kdnne (Gillian Lindt Gollin,
l.c., S. 68-70). S. dazu auch F. Tanner, l.c., S. 149-175,
Uber "Die beiden Geschlechter in der Gemeine. Ihre
Vorbereitung zur Ehe".

l48F. Tanner, l.c., S. 163 ff.
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Die vorsichtigste Auseinanderhaltung der beiderlei
Geschlechter von der Kindheit an bis ins Alter ist
ein Grundprinzipium unserer Ortsgemeine und gehdrt
zu unserer Gemeinordnung.l149

Als beste Einfihrung in die Geschlechtlichkeit
schwebte Zinzendorf deren liturgische Qualitdt und Verehrung
vor, und dies mag mit ein Grund gewesen sein, sozusagen aus
padagogischer Vorsorge, in seinen Kirchenliedern mit immer
neuen Varianten der Vorstellung der Brautmystik die Gemeine
auch auf die dussere Realitdt der Ehe vorzubereiten. Er
meinte dazu:

Ich liebe das liturgische Wesen; ich hab's so
gerne, wenn die ordindren Dinge k&nnen liturgisch
traktiert werden. Wenn man's bei Kindern dahin
bringen kann, dass sie ihre Huttenumstdnde [d.h.
Leibcs umstédnde] liturgisch traktieren, so ist
keine festere Verwahrung wider die Sinde als das.
Die falsche Scham und Scheu fallt von sich selbst
weg, sobald man einen liturgischen Respekt vor
einer Sache hat. Denn es ist nicht mdglich, dass
man sich einer Sache im Herzen schamen und sie
zugleich innerlich respektieren kann.150
Es bestand somit fliir die beiden Verlobten des vorliegenden
Protokolls kein Grund, mit der Ehe zuzuwarten oder auf
irgendwelche andere Umstdande Rucksicht zu nehmen, als eben

die, welche sie nun zur "Schiffszeit" in Labrador zusammen-

gefihrt hatten.

149 1pi4., 5. 150.

150:144., S. 150 und S. 233.
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Moglichst rasch werden dann auch die Briefe aus der
Heimat, besonders die der U.A.C., gelesen (Fol. 00052),
damit man die Antworten, Bestellungen und Vorschldge
postwendend mit dem Schiff zurlcksenden kann. Das bedeutete
natlirlich auch Sitzungen und Besprechungen, und zwar dann,
wenn ein jeder auch mit dem LOschen der Fracht, dem
Registrieren und Kontrollieren der neuen Ware beschdftigt
war, sowie mit dem Neuladen des Schiffes mit den Gltern,
die man im Laufe des Jahres als Entgelt und Handelsware fur
Europa zurechtgelegt hatte.

Des weiteren war nach Auftrag (s. Fol. 00052, T. 2) -
wohl per Schiff von der U.A.C. - Bruder Theobald Frech zu
ordinieren. Er arbeitete schon seit Beginn der Mission 1in
Labrador. Laut Fol. 00047 amtierte er z.T. auch als Reederei-
Agent in Nain, jedenfalls im Jahre 1782. 1Im Jahre 1776 hatte
er die Witwe des in einem Sturm auf einer Kundschaftsreise
ertrunkenen Chirurgus Bruder Christoph Brasen geheiratet.
Damit er nun mit seiner Familie noch per Missionsschiff nach
Okak, seinem ndchsten Wirkungsort, reisen konnte, wird auch
er noch wdhrend der Schiffszeit ordiniert und in einer
Spezialsitzung sofort iiber das Wesentliche seines kiinftigen
Amtes instruiert.

Offenbar hatten sich in Okak Gleichgiiltigkeiten und
Laxheiten mit nachfolgender Uneinigkeit unter den Missions-

leuten selber eingeschliichen; sodass man neue Leute und
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frischen Mut dorthin verpflanzen wollte. Auch die Eskimos
schienen darunter zu leiden (s. Fol. 00052 f. incl.
Randglosse 2), und die oben erwéhnte Diskriminierung derer,
die entweder durch das Los zurilickgestellt oder durch die
Kirchenzucht voribergehend ausgeschlossen wurden, hatte
sich in der Tat auf fir die Eskimos lieblose Weise geltend
gemacht, und zwar fortgesetzt und trotz Mahnung durch eine
Missions-Konferenz bereits im Mai 1785.

Es wurden zudem noch Bruder Friedrich Burghardt und
Frau nach Okak versetzt, um dort dem Bruder Andreas Ludwig
Mohrhardt das "Haus Visum Amt" abzunehmen. Wie es heisst,
wurde mit ihm "deutlich" geredet, denn es ging um ein immer
wiederkehrendes schwieriges Problem: Wie viel sollte man den
Eskimos beistehen, wenn sie selbst in Not waren, denn es durfte auf
keinen Fall dazu kommen, dass die Eskimos sich von der
Mission tragen liessen. Man wollte sie zwar zu rechtschaffenen
Christen erziehen, ihren &dusseren Lebensstil wollte man aber
nicht dndern, ja ihn selber zur eigenen Lebensfristung
aufnehmen und, so fern méglich, erleichtern und verbessern
helfen. Man wollte die Eskimos auch nicht an europdische
Artikel gewdhnen, so dass sie allein nicht mehr durchzukommen
vermOchten. Im vorliegenden Falle ging es speziell um
Brotgaben. Umgekehrt musste man auch begreifen, dass, wenn
bei den Eskimos Hungersnot herrschte, die Missionare nicht

stumm zusehen konnten. Natlirlich teilten sie dann mit ihnen;
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das aber brachte oft kritische Zustidnde, da die Mission

nur einmal im Jahr Nachschub erhielt. Eine gewisse Verant-
wortung erwuchs der Mission allein dadurch, dass sie
Eskimos bewog, sich in ihrer Ndhe niederzulassen. Damit
wurde eine Gegend leicht Uberjagt oder abgeholzt, und wer
wusste schon, ob die Eskimos in Hungersnot geraten waren,
wenn sie ihren eigenen Nomadenstil beibehalten hdtten,
durch den sie aber bekanntermassen und ebenso oft auch in
Hungersnot geraten waren. Die Brider versuchten Ubrigens
durch all die Jahre, den Eskimos wenigstens eine gewisse
Vorratshaltung anzugewdhnen oder Ersatzerwerb durch Fischen
usw. Auf alle Falle erfolgte die Neubesetzung des
Hausdiener-Amtes hier nicht nur auf Grund der Einsichten
und Konferenzen in Nain, sondern bereits ilber die U.A.C.,
der von den Problemen im Diarium Bericht erstattet worden
war. Dies alles geschah zwischen dem 10. und dem 20.
September 1786.

Auch die Feier des Altestenfestes am 16. September
(Randglosse 1 auf Fol. 00052 f) fiel in die Schiffszeit.
Natlirlich erhbhte es Freude und Festlichkeit, vom Schiff
noch Freunde und Gdste dazu zu haben. Bei dieser Gelegenheit
zelebrierte man die weiter oben erwahnte Wahl des Heilands
zum General-Aeltesten der Gemeine, welche die Pilgergemeine
am. 16. September 1741 in der sogenannten "Londoner

Verlasskonferenz" mit Zinzendorf vor dessen Abreise nach
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Neu-England [darum Verlasskonf.] noch bewerkstelligt hatte.l51

Vor der Abreise der beiden Paare nach Okak wird mit
ihnen noch "Liebe- [oder Lebe-] und Verbindungsrath" mit der
Hausgemeine gehalten. Dazu wurden auch Geschwister
Kriegelsteins geladen, die bald nach Hoffental, der 1784
weiter siudlich errichteten dritten Missionsstation, zu reisen
hatten. Es konnte sich hier bei um eine Agape handeln, denn
nirgends liess sich etwas Uber diesen Rat finden, der wohl
wirklich auf ein Abschiedsliebesmahl herauslief.

Liest man die Stelle als "Lebe- und Verbindungsrath",
erinnert sie im Kontext der okonomischen Uberlegungen an
die von Zinzendorf 1753 in Lindseyhouse in Chelsea, des
Grafen Londoner Hauptquartier flir die Jahre 1749-1755, von
August bis Oktober gehaltene, zahlreich besuchte Konferenz
Uber die Geldndte der Gemeine, die von da an Ratstag genannt
und als zu einem Synodus erforderlich erkannt wurde.152
Dazu wilirde dann der an die zwei nach Okak reisenden Paare
mitgegebene besondere Rat, dass die Eskimos den lieben
Heiland so viel als unsere Seelen gekostet haben, gut passen

und desgleichen die Uberlegung, dass alles Gut in Labrador

Gemeingut war, von Bridern und Freunden als Gottesgabe

15lg, Beyreuther, III, l.c., S. 207-10 und 282.

152Ernst Wilhelm Croger, Geschichte der erneuerten
Briiderkirche, Gnadau, 1852, 1853 und 1854, 3 Teile, II,
5. 203-211, 207,
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geschickt, und dass man entsprechend damit umzugehen habe
(s. Fol. 00053, T. 2).

Am 25. September bespricht man sich mit den
Geschwistern Kriegelstein,ls3 die wohl mit dem Schiff nach
dessen Rickkehr von Okak nach Hoffental reisen (s. Fol.
00053 - 00053 f). David Kriegelstein war 1780 nach Labrador
gekommen und hatte sich 1784 mit Mar.[ia] Magd. [alena] Richter
daselbst verheiratet. Die beiden sollen nun nach Hoffental
und dort u.a. ein eskimoisches Lesebilichlein zusammenstellen,
das sich im Lehrgang an das bisherige auch in Grdnland
gebrauchte ABC-Blichlein anschliessen sollte: ein erstmaliges
Unternehmen fir Labrador. David Kriegelstein war als
typisches Missionarskind in einer Herrnhuter Kinderanstalt
aufgewachsen, da seine Eltern, der Vater war Arzt gewesen,
im Osten missionierten und dabei jahrelang in Petersburg
gefangen waren. So war er gut geschult und wohl im Stande,
ein solches Blichlein zu entwerfen.

Es handelte sich dabei mehr um ein unterrichts-
technisches Anordnen bereits Ubersetzter Texte, sodass nicht

allzu viele Zeit dazu erforderlich hdtte sein sollen. Als

l53Marie von Koenneritz, Mutige Wanderschaft, Hamburg,
ohne Datum. Ein Erbauungsschriftchen ilber die Eltern von
David Kriegelstein. Seine Mutter war eine Schwester der
berihmten Anna Nitschmann gewesen, welche nach der Grafin
Tod Zinzendorfs zweite Frau wurde. S. z.B. F. Tanner, l.c.,
8 « 115-121.
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Lesestiicke werden die Gebote des zweiten Artikels genannt, wohl
der augsburgischen Konfession (er legt die Sindhaftigkeit
aller Menschen fest, und die Briider wollen ja das "Krenz"
predigen), das Vaterunser, Gebete und einige Bibelspriiche.
Der im gleichen Jahr nach Nain gekommene Bruder Rose lber-
nimmt von nun an das Verfassen von Protokollen und Diarien,
was bisher von Bruder Kriegelstein erledigt worden war.

Es scheint sich damit eine gewisse Spezialisierung unter den
Bridern anzubahnen, vielleicht weil nun eine erste Generation
von in Herrnhuterschulen selbst trainierten Bridern
herangewachsen war, mit etwas mehr formaler Schulbildung als
sie den ersten zur Verfigung gestanden hatte. Im Lichte der
folgenden Ubersetzungsprobleme hdrt es sich wie eine
BeschwOrung von Bruder Kriegelstein an, jJa nicht mit der
Arbeit zu verzdgern, da alles bereits Ubersetzt sei. Zudem
haben die grd6sseren Eskimoknaben und -mddchen das ABC und
das Silbenlesen bereits bewdltigt.

Es ist auf dem Gebiet der Sprache vielleicht am
auffdlligsten, dass sich Weisse und Eskimos gegenseitig zum
Eskimo bzw. zum Weissen wurden, denn nicht nur Form und
Struktur der Sprache waren zu bewdltigen, sondern der
Wortschatz und die Denkweise zweier Kulturen, die sich
bisher kaum berihrt, Naturgebiete, die wenig miteinander

gemein hatten.
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Der Anfang zum Begreifen des Eskimo war beglinstigt,
well Hans Egede als Pfarrer ein Studierter war und weil er
im Gegensatz zu den Bridern, welche ihre Kinder auf den
Schulbeginn in ihre Kinderanstalten nach Europa schickten,
seine Kinder bei sich behielt. Im Umgang mit Eskimokindern
lernten sie die Sprache gut und richtig und vermochten ihrem
Vater oder andern Weissen, umgekehrt auch den Eskimos klar
zu stellen, was Jjeweils gemeint war.l54

So erkldart es sich, dass Cranz seiner Illustration
des Eskimo bereits als Vergleichsgrammatik die griechische
zu Grunde legt, in dem er etwa einen Dual feststellt usw.155
Thm f&811lt mit Bewunderung auf, was flir eine"klinstliche und
zierliche Ordnungd' [Grammatik! in der gronléndischen Sprache
zu finden ist, und wie exakt man alles darin auszudriicken
vermag. Vollen Vorteil vermochten jedoch die Briider aus
Egedes Worterbuch und Grammatik nicht zu ziehen, da sie Jja
kaum Danisch verstanden.

Drei Missionsschriftchen156 illustrieren u.a. auch

das Vorgehen bei den zur Bibelibersetzung in Labrador und

L34n, Cranz, Historie von Gronland, l.c., S. 439.

1551pia., s. 277-292, 385, 421-422, 442, 1052.

156A. Martin (Missions-Superintendent, 1888-1922, in
Labrador), Die Bibel und unsere Eskimos, Herrnhut, 1928, S.
1-23. - W. Senft, Wie wir den Heiden das Wort Gottes
gebracht haben, Herrnhut, 1931, S. 1-55, besonders S. 24-41.
- W. Senft, Der Eskimo Neck erfand eine Schrift, Hamburg,
kein Datum, S. 1-24.
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Gronland notwendigen NeuschOpfungen, welche die Missionare
oft in Zusammenarbeit mit den Eskimos gestalteten. Kuh und
Ochse, welche in der Bibel O6fters figurieren, waren den
Eskimos ja unbekannt. Nach dem einzigen in Labrador
heimischen Zweihufer, dem Karibu, tuktu, bildeten die
Missionare fir Kuh ein neues Wort tuktuvak, das grosse
Karibu, denn vak heisst gross, und Eskimo ist eine
agglutinierende Sprache mit rund 150 Af- und etwa 180 Suffixen.
Wollte man die Kuh und den Ochsen spezifizieren, so hatte
man dazu noch das Affix fir Mann und Frau anzuhdngen. Fand
sich fir ein Tier gar kein Korrelat, so benitzte man, in
Nachahmung der eigenen Sprache, z.B. hervortretende
Eigenschaften eines Tieres, fir den Esel etwa Langohr oder
fir Ziege, Reh oder Gemse'die Endung ngajok fir "es ist

beinahe ein...", also tuktungajok. Bienen wurden als "die

wie Wespen oder Hummeln Aussehenden" eingefihrt, denn diese
beiden Insekten kamen in Labrador vor, und den Honig
bezeichnete man als "Speck oder Fett der wie Wespen
Aussehenden", da diese beiden Produkte das Wertvollste und
Beste darstellten, was von Seehunden und Walen, den
begehrtesten Jagdtieren dort, gewonnen wurde.

Wahrend die Labrador-Eskimos zu Beginn der Mission
noch Uber das "redende Blatt" entsetzt gewesen waren, als
Jens Haven ihnen die Proklamation Hugh Pallisers vorlas, so

lernten sie kurz darauf selbst mit ihrer Sprache als mit
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einer Schriftsprache umgehen, und als etwas spdater in Alaska
zwel Eskimos gar selber eine Schrift erfanden und den
Prozess zu erkldren versuchten, meinten beide "Gott habe
ihnen das eingegeben"; anders vermochten sie iiber ihren
Einfall nicht zu denken.

Da wo sich gar keine Begriffsanalogien fanden,
brauchte man auch deutsche Worter, behandelte sie aber

grammatikalisch auf Eskimo. So gab es etwa nappartok

faigeliksak, d.h. "die Fichte, welche Feigen tragen soll",

oder fir Weinstock nappartok vaineliksak. Getreide wurde

zum "Strandgras, welches mit etwas versehen ist, was Brot
werden soll", und fir Brot brauchte man den Eskimoausdruck
flir Schiffszwieback, karkok, was getrocknetes Eingeweide
(Leber, Lunge, Niere des Seehundes) bedeutete, ein bei den
Eskimos Ubliches Nahrungsmittel. Die heutige Eskimosprache
hat demzufolge einen etwas germanoiden Einschlag, der das
Einswerden der beiden Nationen noch heute ausdrickt.

Fir die ndachstfolgenden Eintragungen Fol. 00054
konnte die Jahreszahl nicht erhdrtet werden; stimmen die
Monate, so belegen sie Cranz' Festellung des Procrastinierens.
Die Chronologie spielt keine besondere Rolle, die Protokolle
bezeugen einfach Briderisches Tun, z.B. das "Sprechen",
welches zugleich bei den Weissen und bei den Eskimos
periodisch, meist vor dem Abendmahl, vorgenommen wird. Die

Eskimos werden dabei auch als Geschwister bezeichnet, nicht
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aber einzeln als Bruder oder Schwester. Eine Unstimmigkeit
unter Eskimos muss in dieser Episode vor den Bridern
ausgetragen werden.

Zur folgenden Eintragung Fol. 00054 und 00054 f.)
wisste man schon gerne das Datum, um festzustellen, ob
Bruder Kriegelstein von Hoffental aus um Hilfe sandte oder
noch gar nicht fortgereist war, und um herauszufinden, ob
die "Schloop" (sloop) gar das Missionsschiff selbst bedeutete,
mit dem Kriegelsteins nach Hoffental reisten und das die
Missionare oft als Schloop bezeichneten. Touglavina, welcher
die Nachricht vom Unfall des Bootes lberbringt, dliirfte der
Mann der Mikak sein, jener Eskimofrau, die durch Lieutenant
Lucas nach London gekommen war, wo sie Jens Haven kennen
und schdtzen lernte. Sie und ihr Mann standen Jens dann bei
seinen Erkundungsreisen in Labrador bei und halfen, ihn bei_
ihren Landsleuten einzufihren. Beide blieben Freunde der
Missionare.157

Auf alle Fdlle erkennt man, dass man auch auf
grosseren Booten stets in Lebensgefahr blieb, und wie
briderlich nilitzlich es war, dass ein jeder der Brider ein
Gewerbe oder Handwerk verstand, so dass sie sich und den

Eskimos gegenseitig beizustehen vermochten. Auch der gute

team-Geist zwischen beiden Gruppen wird dabei offenbar, ein

157pr. L. K61bing, l.c., Teil 2, z.B. S. 46 ff.
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Eskimo ist der Verbindungsmann zwischen Unfalls- und
Rettungsstatte. Diese Episode zeigt auch, dass man autf
Reisen und bei jeder Gelegenheit das Jagen nicht aufgeben
konnte, denn es gab ja unterwegs nirgends Verpflegungspldtze
oder Siedelungen, auf die man hdtte rechnen konnen im Falle
einer Not. Im Gegenteil, stiess man auf Mitmenschen, so
hofften sie meist von einem selber etwas erhandeln zu
kobnnen, die Versorgung in Labrador blieb auf lange Zeit
eine von der Hand in den Mund. Dass die Mission Vorrdate
hatte und dazu Nachstenliebe predigte, bedeutete fir die
Eskimos immer wieder eine Versuchung, auf die Mission
zurliickzufallen.

Die Expedition zur Hilfeleistung an den Bootsschaden
scheint, nach der folgenden Eintragung zu schliessen, 17 Tage
in Anspruch genommen zu haben (Fol. 00054, T. 2).

Hierauf hdrt man erstmals von Ubersetzungsndten.
Bruder Beck muss vor einiger Zeit, vielleicht schon vor
zweli Jahren, da die U.A.C. dazu bereits berichtet hat, eine

Harmoniel58 der vier Evangelien vorgelegt haben, und diese

158Um die "Heiden" nicht durch die Unterschiede in

den vier Evangelien oder deren Versionen durch die ver-
schiedenen Konfessionen zu verwirren in der Vorstellung der
einzigen frohen Botschaft, stellten die Brider fir sie
sogenannte Evangelienharmonien her, d.h. sie gestalteten das
ganze Heilsgeschehen zu einer fortlaufenden Geschichte. Es
scheint zwar, sie hdtten sich damit der natiirlichsten
Erkldarungsmoglichkeit fiir das Bestehen der Konfessionen, das
den Eskimos und den Heiden doch nicht verborgen bleiben
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soll nun revidiert werden nach Vorschligen, die Bruder
Kriegelstein, durchs Los dazu bestimmt, bereits unterbreitet
hat (Fol. 00054 f - 0O0055). Da die ganze Mission mit der
Verkindigung des Kreuzes beginnt, so begann man die Revision
mit der Osterwoche und brachte sie bereits bis zum Grin-
Donnerstag. Die Arbeit wird von allen Briidern begutachtet,
und man denkt dabei an die Abbildung eines bereits gedruckten
Evangelien-Blattes mit den von Hand dazu geschrieben
Verbesserungsvorschldgen der verschiedenen Missionare auf
S. 29 der in Fussnote 156 (S. 1lll) ersterwdahnten Schrift von
Senft oder an die Bemerkung von Missionar Martin (ibid.)
Uber die von ungelenker Hand aufgezeichneten sprachlichen
Notizen der Brider mit all den nach und nach angebrachten
Verbesserungen, Erganzungen usw. Schon dass das Los benilitzt
wird zur Verteilung der Rollen, weist auf die Schwierigkeit
und die Mihe, welche dieses Uebersetzen und Festlegen der
Eskimo-Schriftsprache fiir die Brider mit sich brachte neben
all den dusseren schweren Lebensumstdnden.

Hierauf erfahrt man weitere Einzelheiten Uber Reisen
der Briider. Becks hdtten mit ihrem kleinen Sohn Benjamin -

er durfte kaum dlter als finf oder sechs Jahre gewesen sein,

konnte, begeben. Hdtten sie ihre Schitzlinge neutral mit
der Tatsache konfrontiert, dass eben vier verschiedene
Berichterstatter, auch wenn sie das Gleiche berichten wollen,
es auf verschiedene Weise tun, so ware das die allernatir-
lichste und allgemein bekannte Selbstverstdandlichkeit ge-
worden.
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sonst wdre er bereits zu seiner Schulung in einem Briiderheim
in Europa159 - elne Herbstreise unternehmen sollen, und man
weiss nicht, was der Familie gefdhrlicher werden kOnnte, das
offene Boot mit der bereits erheblichen Oktoberkdlte, oder
das Ubernachten in einem Zelt. Mdglicherweise waren die
Becks nach Nain gekommen, weil die Frau gesundheitlich nicht
auf dem Damm war und der "Arzt" unter den Briidern seinen
Sitz gewShnlich in Nain hatte. Da eine Frilhjahrsreise per
Schlitten genau so gefdhrlich war, beschliesst man, den

Fall dem Los zu Uberlassen. Der Entscheid f&llt auf
Zuwarten in Nain, und die ledigen Brilider werden bewegt, von
ihrem Raum einigen frei zu machen und vorzubereiten fiir die
Gaste (Fol. OO0O0O55 - 00055 f, T. 2).

Geschwister Roses, die offenbar neu im Amte sind,
unternehmen vorerst das "Sprechen" mit den eigenen Leuten,
Geschwister Listers, die schon linger in Labrador weilten,
das mit den Eskimos. Das nachfolgende Abendmahl, Fol.

00055 cont. 2 - 00055, gestalten die Missionare wirklich
briderlich und ganz dkumenisch, mdglicherweise der Not

gehorchend, da Bruder Rose vielleicht noch nicht so gut

159A. Schulze, Abriss einer Geschichte der Brider-
mission, l.c., S. 138 und 225. Die Kinder der Missionare
wurden als "Pfleglinge der Gemeine" angesehen. Die
Missionsdirektion vertrat an ihnen Elternstelle. Anfangs
besuchten diese Kinder die Briuderschulen in Niesky (Ober-
Lausitz), ab 1790 diejenige in Kleinwelka bei Bautzen,
welche 1776 gegriindet worden war. Bis 1898 besuchten z.B.
567 Missionsknaben, von denen 73 spater selber wieder in
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Eskimo kann, aber auf alle Fdlle der realen Situation gut
angepasst. Bruder Rose spricht die Absolution auf Deutsch
und Bruder Lister wiederholt sie hierauf auf Eskimo. Dann
liest Rose die Einse%zungsworte auf Eskimo, und die Lieder,
die wahrend der Einsetzung gesungen werden, sind z.T. auch
auf Eskimo.

Durch den Rat nach Hoffental, wo man offenbar zu
wenig Frauenhdnde hatte (wahrscheinlich erwartete Schwester
Turner ein Kind), erféhrt man, dass die Missionare
Eskimomddchen zur Hilfe im Haushalt anheuerten (Fol. 00056),
doch ist dabei zu bedenken, dass man zu jener Zeit das oft
auch in Europa tat, da allein das Eintragen von Wasser von
den Ortsbrunnen und damit auch das Wdschewaschen miihsame
Arbeiten darstellten. Bei Cartwright, der als einziger
kultivierter Europder zu Jjener Zeit sich ebenfalls in
Labrador niedergelassen hatte, kam es dariber zu Schwie-
rigkeiten, weil er die Eskimomdgde genau so wie die

europdaischen zuweilen schlug.160 Das nahmen sie nicht an,

den Missionsdienst zogen, diese Schule. Als Grinde werden
vom Autor verschiedene angefihrt: z.B. Mangel an Schulen im
Missionsfeld selber, nachteiliger Einfluss der heidnischen
Umgebung. Die meisten Missionskinder wurden schon im Alter
von sechs bis acht Jahren, einige gar friher, von ihren
Eltern in diese Schulen gebracht oder geschickt, und fir
Labrador traf das bis auf die jlingste Zeit noch stets zu.

lGOL.c., II, S. 296. Cartwright berichtet enstaunt,

dass er Tweegoak "a small slap for some sluttish and dirty
tricks" gab und sie hierauf zweimal Suizidversuche mit
einem Messer versucht habe.
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und auch Cranz meldet, dass man einen Eskimo nur durch
Uberzeugung zu irgend etwas gewinnen kann, niemals durch

Gewalt.161

Das "Sprechen" der Briider war darum in Labrador
gar wohl am Platz.

Die Gegenwart von Missionsgdsten wurde in Nain zum
Studium des Synodalerlasses uUber das Los benilitzt, da die
Missionare, wie man oben erfuhr, einiges darin gern
gedndert und den besonderen Bedirfnissen von Labrador
angepasst hdatten (Fol. 00056).

Vom 13. November alsdann wird die Begehung des
Aeltestenfestes gemeldet und aus diesem Doppelfest, denn
das am 16. September war ebenfalls ein General-isltestenfest
(s. S. 107 ), ersieht man die Bedeutung, welche dieser Begriff

162 Beide Malal63

fir die Bruder und ihre Gemeinen enthielt.
zuerst in der oben erwdhnten "Verlass-Synode" in London,

(s. S. XXVI ff) als das Altestenamt nach Verheissung von
Matth. 18; 19, 20, und 28; 20, Christus allein anheimgestellt

und von den Briidern abgelegt wurde, und dann als dies am

l61Historie von Gronland, l.c., S. 238.

162D. Cranz, Alte und neue Briderhistorie, 1l.c.,
S. 339 f.
E.W. Crbger, l.c., I, S. 416 ff.
E. Beyreuther, III, l.c., S. 207 ff.
163

J.T. Hamilton und Kenneth G. Hamilton, l.c.,
S. 73 ff.
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GemeintaglG4 des 13. November schliesslich allen Briuder-

gemeinen gleichzeitig bekannt gegeben wurde, war es unter
den Briudern zu einer von allen gesplirten Participation mit
ihrem Heiland, zu einer von Jjedem empfundenen wirklichen
Communion mit Christus gekommen, und darum wurden beide
Anlasse, auch mit den Missionserstlingen zusammen,
geblihrend gefeiert (Fol. 00056).

Fir die Brider hatte damals diese Art Rilickgabe des
Altesten-Amtes an Christus selber bedeutet, dass sie wirklich
keinen Papst hdtten und zu umfassenderer Briderlichkeit
zurickkehrten. Beyreuther meint, Zinzendorf habe Dober,
dem letzten Inhaber dieses Dienstes das Abgeben des Amtes
indirekt zu verstehen gegeben, indem er schon vor diesem
Amtswechsel ein Kirchenlied "Wir kilissen dich mit Innigkeit,
du Altster der Gemeine" verfasst hatte und dieses oft und
gern singen liess. Bereits hier war natirlich Christus und

nicht ein Bruder gemeint.165

16450hn R. Weinlick, l.c., berichtet in diesem
Zusammenhang das Zustandekommen der Gemeintage im Jahre
1728, als an einem einzigen Tag an die 50 Briefe von
Freunden aus Halle und Jena kamen. Von da an hielten sie
allmonatlich einen sog. Gemeintag, an dem die briderver-
bindenden Korrespondenzen und Mitteilungen zugleich an all
den zahlreichen Briiderorten Uber die Welt vorgelesen wurden.
Der 13. November war einer davon und wurde dann zum General-
Altestenfeiertag.

165E. Beyreuther, III, l.c., S. 207.
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Fir die Eskimos musste es bedeuten, dass sie mit den
Missionaren ex aequo vor der Gottheit standen und keine
Mediatoren brauchten, oder wie es oben im Protokoll heisst,
dass "sie den lieben Heiland eben so viel als unsere Seelen
gekostet haben zu erldsen". Dass dieses Fest auf einen
gewbhnlichen Gemeintag fiel und somit jeder wusste, dass es
in jeder Bridergemeine liber die Welt auf gleiche Weise mit
gleichartigen Grundgedanken abgehalten wurde, muss das
Zusammengehorigkeitsgefiihl, die spirituelle Kommunikation
unter den Bridern und mit dem Numinosen ungemein dgestarkt
haben, und sicher wurde gerechnet, dass sich, wenn je,
gerade dann eine neue Erweckung und Participation erreichen
lasse. Die Missionare beabsichtigen, den Eskimos diesen
Sinn moéglichst nahezubringen und es wird auch ein Liebesmahl
dabei gehalten.

Nebenbei ist an dieser Stelle (Fol. 00056)
festgelegt, dass das Chorwesen auch in Labrador aufrecht
erhalten und gepflegt wurde. Dies ist ebenfalls auf den
meisten Kirchgangbildern aus Labrador 2zu ersehen an den
Herrnhuterhdubchen, welche auch die Eskimofrauen trugen,
mit den verschieden bunten B&ndern je nach Chor-Zugehorigkeit.

Solches Tragen gegenseitiger Moden, seien es nun
Haubchen oder Stiefel, kann so bedeutungsvoll wirken wie das
Sprechen gegenseitiger Sprachen. Es spielte in der frihen

Mission auch seine Rolle. Als Jens Haven die Labrador-
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Eskimos zum ersten Mal begrisste, zog er eine dazu extra aus

106 . nd Mikak und ihe

Gronland mitgebrachte Eskimotracht an,
Mann Touglavina prdsentierten sich dabei in Kleidern, die
ihnen in England von der koniglichen Familie geschenkt
worden waren. Es zeigt ein gegenseitiges sich Annehmen an.
Die Eskimos waren damals noch gar nicht darauf erpicht, sich
europdisch zu kleiden. Im Gegenteil, als man jenen in
England Stoff zu zweckmdssigeren Kleidern schenkte, als ihre
Pelze es im englischen Klima waren, schneiderten sie sich
daraus nicht etwa europdische Kleider, sondern schleppendes
Eskimozeug, das nur leichter, aber sonst nicht praktischer
war.167 Umgekehrt vermochten die Briider in Labrador erst so
frei wie die Eskimos zu zirkulieren, als sie eingesehen
hatten, dass nur Eskimokleider sie vor arktischer Kdadlte zu
schiitzen vermochten, insbesondere, was das Schuhwerk
anbetraf.

Hierauf geht das Protokoll wieder zu Ubersetzungsar-
beiten und ihren Miseren itber (Fol. 00056 f.) Bruder Beck,
der urspriinglich auch nach Hoffental hdtte ziehen sollen und
dort in Bruder Kriegelstein zu seiner Arbeit eine Hilfe und

einen Berater hdtte finden k&nnen, war ja aus Witterungs-

und Familiengriinden in Nain stecken geblieben. Uber seine

1665, 1. K&1bing, l.c., Teil 2, S. 42.

167:. cartwright, l.c., Bd. I, S. 263-275.
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Talente und Médngel beim Ubersetzen wird kein Blatt vor den
Mund genommen, andererseits hat von den iUbrigen
Missionaren keiner Zeit, ausser er liesse andere wichtige
Arbeit liegen. Auf keinen Fall ist es ein Wunder, dass die
Brider zuweilen Eskimos anstellten, in der Hoffnung sich
Arbeit, welche jene leichter zu Stande bringen konnten als
sie selber, abnehmen zu lassen und Zeit zu gewinnen zu diesen
zeitraubenden Ubersetzungen, zu denen man doch auch frisch
sein sollte. Das Los wird darum erneut zu Hilfe genommen
und bestdtigt wieder Bruder Beck zum Weiterfahren mit dem
Revidieren der Evangelienharmonie (Fol. 00056 f).

Eine Woche spdter kommen erneut Ubersetzungen zur
Sprache, diesmal solche von Liturgien. Eine Revision, die
seit vier Jahren hdngig war, 1l0st man dahin, dass man neu
eingetroffene grdnldndische Gesangblicher als Muster braucht
und der Revision vergleichsweise zu Grunde legt. Offenbar
spliren alle Brider die Unzuldnglichkeit ihrer Texte, sind
aber nicht im Stande, sie zu verbessern (Fol. 00057-00057 £ ).
Offensichtlich ist Gronléndisch doch in Manchem recht
verschieden vom Labrador-Eskimo, oder das Interferieren mit
dem Eskimo durch die Missionare bei seinem Ausgestalten zur
Schriftsprache an beiden Orten so anders, dass auf die Dauer
die Benilitzung von gronldndischen Bilichern nicht genlgt.

Sonst hdtten sich die Missionare in Labrador bestimmt nicht

so gequdlt mit eigenen Ubersetzungen.
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Uber ein Los wird schliesslich eine Neullbersetzung
der besprochenen Liturgien nach dem Muster der gronlandischen
in die Wege geleitet und diesmal Bruder Lister Ubertragen,
der dazu willig war, weshalb man dariiber das Los dann nicht
mehr befragte. Im Protokoll tdnt es zwischen den Zeilen
etwas danach, dass man nur noch diesen ndchsten Bruder
fragen konnte, weil bei den andern das Aufgetragene schon
so lange hdngengeblieben war (Fol. 00057).

Hierauf "fiel" den Missionaren eine weitere
Ubersetzung "ein", d.h. sie scheinen diese Arbeiten, die ja
auf ihrer Agenda waren, zeitweilig geradezu zu verdradngen.

Es handelt sich um den "Unterricht zur Einleitung der

Ehe [regeln] unter den Heiden" (Fol. 0O0058). Ein anderes Wort
als Regeln zum Erganzen fand sich nicht, das im Sinne

hierher passte, obschon nach Zinzendorf man gerade fir
bekehrte oder unbekehrte Heiden damit besonders zurickhaltend
hdtte sein miissen. Trifft das Wort Regeln zu, so finden sich
keine solchen, man kOnnte aber annehmen, dass es sich dabei

etwa um die "Regeln" des sogenannten Zeremonienbﬁchleinsl68

l68Ergbd. Vi, l.c., S. 53-56, Uber die Ehe; siehe

auch S. xv-xviii: Das Bilichlein kam 1757 anonym heraus und
ohne Ortsangabe. Es wird angenommen, es sei im Auftrag von
Zinzendorf und auf Wunsch von Schweizer Bridern von David
Cranz verfasst worden auf einer "Gesundheitsreise" in die
Schweiz. Einen Teil seiner Schweizerzeit verbrachte Cranz
damals mit dem Grafen in Montmirail, dem Hauptsitz der
Briider dort und das Stammgut von Zinzendorfs Freund de
Watteville. Cranz war lange Jahre ein Geféhrte in Zinzen-
dorfs ndchstem Gefolge, da er als dessen Schreiber und
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handeln k&nnte, die viel mehr auf eine besondere Haltung

als auf eine Regel hinauslaufen, mé&glicherweise nur auf

die oben erwdahnten "Streiterehen" zutreffen sollen, welche
Zinzendorf als einen Spezialfall fiir die Briider betrachtet
und niemals als etwas, was andern darum auch zuzumuten ware.
Die sogenannten "natilirlichen Ehen" aller Menschen wertet
Zinzendorf ausserordentlich hoch, ehrbar und achtenswert,
auch wenn sie nicht im herrnhutischen Sinn als Symbol der
Ehe Christi mit der Kirche betrachtet werden.l69 Es ist
anzunehmen, dass die Missionare nicht recht wussten, was den
bekehrten Eskimos zu raten, wenn sie noch nicht mehrere
Frauen hatten, und wie man in spadteren Dokumenten sieht,
bereitete ihnen besonders das Problem des "Weibertausches",
dessen Gesetze sie nie herausfanden und darum auch nicht
ehren konnten, Arger und Schwierigkeit. So bemiihen sie sich
anscheinend, hier Klarheit zu schaffen, vielleicht die
Vorschlédge nach der U.A.C. zu senden, wo Bruder Liebisch

jetzt als Experte, wenigstens fiur Labrador, im Missions-

Deputat sass, und diese Leitlinien ins Eskimo zu Ubersetzen.

Sekretdr amtierte. Aus diesem Grund ist Cranz' Urteil
besonders wertvoll. Hatte er auch eine gute eigene Schau,
so war sie doch integriert mit der des Grafen. Im selben
Vorwort erfdhrt man auch, was von Cranz' "Vita" erhalten
blieb.

l69Fritz Tanner, l.c., S. 175 ff.

A.G. Spangenberg, "Apologetische Schluss-Schrift",
Ergbd. III, l.c., S. 330, 603 ff. Dort heisst es gar "Die
Lehre gegen die Bigamie und Polygamie ist nicht juris divini,
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Wieder fdllt diese Arbeit Bruder Beck zu, da er in Nain
offenbar Zeit hat. Bruder Lister soll ihm dabei an die Hand
gehen. Auch alle Ubrigen verheirateten Missionare sollen
dazu Stellung nehmen. Dass nur die Verheirateten dazu
aufgefordert werden, zeigt wie sehr die Briider aus Erfahrung
und nicht aus Doktrin das Leben zu gestalten versuchen.

Da es in Labrador jedoch noch kein Zivilrecht gab
und keine weltliche Autoritdt, versuchten die Missionare
wohl oder Ubel, die meisten auftretenden Probleme auf dem
Wege Uber die Religion zu l0sen, wenn ihnen der Eskimo-Brauch
nicht annehmbar schien. Wo ihm Verhdltnisse nicht klar
waren, tendierte Zinzendorf, mit dem Urteil zuritckzuhalten
und ihre verschiedensten Aspekte zu betrachten und ihre
Regelung eher auf das Zivilgebiet abzuschieben, wie etwa die
oben erwdhnte Kirchenzucht zu Beginn der Bruderschaft. Als
Jurist hatte er dazu die nétigen Kenntnisse. Die Missionare
als Laien sind jedoch auch dafiir zu achten, dass sie vor

keinen Problemen zuriickschreckten und iUber Fehlern nicht

sondern die hat vermutlich rationem status zum Grunde: wo
nicht gar die iUble Absicht, dem Concubinatui und vagae
libidni mit weniger Umschlag zu inhdrieren, die Weibs-Leute
besser zu betriigen, und ihnen die Last der Kinder-Versorgung
allein aufzubiirden. Mit dem Verbot der Polygamie sind bald
die Bordelle angegangen: Daher stehen sie auch fast ilberall
unter einer sehr phlegmatischen Aufsicht." Im Zeremonien-
buichlein wird die Ehe aus den Evangelien und Paulus
hergeleitet. Es wird dort auch darauf hingewiesen, dass

die Leute nicht einfach zusammengelost werden, sondern dass
das Los erst nach allen verniinftigen Uberlegungen mitbenilitzt
wird, S. 53 ff.
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mutlos wurden, sondern stets neu versuchten, die Wirklichkeit
zu verstehen und ihr angemessen zu leben. Im Laufe ihrer
Arbeit gaben sie schliesslich und mit grosser Erleichterung
den Handel und vor Kurzem auch das ihnen einst von der
englischen Krone iUberlassene und von den Eskimos verkaufte
Land ab. Sobald es mdglich wurde im Laufe der Zeit, Ulber-
gaben sie mehr und mehr Amter den Institutionen, die auch
anderswo fir deren Aufgabenkreis haften, etwa die Schulen
dem Staat, der heute auch viel mehr Geld dafir hat als
religidse Gemeinschaften. Nur so lange als ndtig, versahen
sie aus Bruderlichkeit und als religidsen Dienst, was den
Eskimos oder andern "wilden" VOlkern zum Anschluss an die
Weltgenossenschaft noch fehlte. Da ihnen das alles neu war,
estaunt es nicht, dass dabei auch Manches zuerst schief
ging. Jedenfalls erlaubten ihnen solche Einrichtungen wie
das "Sprechen" auf allen ihren zahlreichen Ebenen eine fort-
wahrende Diskussion und Anpassung, sodass ihre Bruderschaft
noch heute Uberlebt und nicht v61llig zur historischen Ver-
gangenheit geworden ist.

Die Schwierigkeit einer Eheanleitung und schlussend-
lich, wenigstens vom Aspekt der Eskimds, Regelung, lag nicht
darin, dass die Briuder sich untereinander dariber klar 2zu
werden versuchten, sondern dass sie ihre eigenen Leitlinien

flir den Unterricht der Eskimos beniitzen wollten. Im
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Zeremonienblichlein heisst es ausdriicklich, dass die Ehe frei

sei, und nur fir solche die fragen, wdre Rat zu schaffen.
Sich selber hielten die Brider auf dem Gebiete der
Geschlechter allerdings als im Zustand der "tabula rasdhl70
der in einer rein brliderischen Umgebung wie etwa der
Herrnhuts garantiert zu sein schien. Darum brauchten sie
selber recht oft Eheunterricht, so dachten sie. Es ist
auch ohne weiteres anzunehmen, dass getaufte Eskimos die
Brider fragten, wie sie es denn auf dem Ehegebiet hielten,
denn wie oben beschrieben, beniitzten die Briider ja mit den
Eskimos das umfangreiche mystische Lehrgut, welches mit all
diesen Ehevorstellungen umgeht. Etwas anderes aber war es,
ungefragt an solchen Unterricht und an eine Regelung zu
denken.

Es gab natirlich auch ganz praktische Gesichtspunkte,
wie spatere Dokumente zeigen werden. Manche der allsOmmer-
lich herumziehenden Weissen, welche der Labrador-Kiste
entlang fischten und jagten, machten sich natiirlich die
Eskimositten zu Nutzen und steckten die Eskimos mit ihren

Krankheiten an. Die Brider hdatten darum gern eine gewisse

"Sicherheit" fiir die Eskimos schaffen wollen. Ubrigens

l7ODer Ausdruck war durch Zinzendorf im Sinne Lockes
Ubernommen worden.
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sagt der Chronist sehr vorsichtig, "damit nach einem
Principio" gehandelt werden k&nne, nicht nach einem Muster.
Mehr lasst sich hier wohl nicht dazu sagen, man muss auf
ausfiihrlichere Passagen warten.

Hierauf wird auf Fol. 00058 auch auf die Frage
Ubergegangen, wie denn die Missionare am besten in ihren
Eskimo-Kenntnissen zu fdrdern seien. Es wird an die Frei-
willigkeit gedacht, und Bruder Schmitt, der schon recht gut
zu sein scheint in seiner Missionssprache, erhalt einige
Verse zur Ubersetzung zugeteilt, denn das Gesangbuch wird
als noch sehr arm bezeichnet.

Schliesslich gedenkt man auch der Missionarsfrauen,
die mit so manchen Hausgeschdften geplagt sind, dass sie
niemals Zeit und Kraft finden, auf einen griinen Zweig im
Eskimo zu kommen. FUr Grdnland bezeugt Cranz, dass die
Frauen das "Sprechen" mit den Grdnldnderinnen besorgten
(s. Oberj, in Labrador wird festgestellt, dass eine Herrnhuter
Schwester hdchstens zu sagen vermag: "Geh fort". Das heisst
auch, dass die Schwestern eben nicht "briderlich" gleichge-
stellt sind, wie sie es in der Heimat oder auf andern
Missionsfeldern waren. Jedoch, die Briuder sehen das ein,
bringen den Punkt selber auf, und so lange es ihnen als
Unrecht und falsch erscheint, ist nichts verloren, denn die

richtige Situation wird zum Vergleich unverriickbar daneben
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als Masstab aufgestellt. Der Zustand wird auch als "grosser
Fehler der Missionssache" bezeichnet, und als Kriterium wird
die mangelnde Natlirlichkeit in einer Beziehung, die nicht
auch Uber Frauen geht, genannt. Auch die Verklirzung der
Privilegien der Schwestern wird erkannt, die "mehr als
Hausmdagde" anzusehen, aber nicht "zu Seelenarbeit zu
gebrauchen" seien. Sie sind nur noch Instrumente, nicht
mehr durch sich selbst Triebfedern am innern Leben der
Gemeine.

Es wird dann genau der Pflichtplan der Schwestern
durchgenommen und festgestellt, dass es auch nicht besser
wdre, wenn die Brider selber, was offenbar oft genug geschah,
diese Arbeiten Uberndhmen (Fol. 00058 f). Wahrscheinlich
denkt man an Abhilfe Uber Eskimohilfen und begreift auch
besser die frilhere Uberlegung von Bruder Liebisch, inwiefern
das berechtigt sei, wer dafiir aufzukommen habe.

Nebenbei sieht man, dass die Geschwister so viel als
mdglich die Arbeit rationalisierten und dass ein jeder seine
Kochwoche hatte, dass sie also nach Moglichkeit das gemein-
same Leben beibehielten, um Krdfte fiir den Dienst an der
Religion freizukriegen.

Sie wollen zum mindesten das Problem der Missions-

konferenz vorlegen und zusammen Uberdenken.
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Hierauf folgt aus dem Jahre 1787 ein Protokoll aus
dem Januar, der Verfassungsort diirfte Nain sein, der
Schreiber der Helfer und seine Konferenz als Mitbeantworter
einer Anfrage der Hauskonferenz von Hoffental (Fol. 0O0059-
O0059 f.). Besser als alle fremde Kritik trifft die darin
geausserte eigene, die so gut verstehen ldsst, dass Cranz
die Missionare als Practici und nicht als Theoretici
definiert, ohne Vorwurf, nur als Feststellung. Man muss
schon das ganze Gewebe der Bridergeschichte kennen, um daraus
das Gemeinte wieder herauszuverstehen und selbst den Briudern
in Labrador, die doch durch "Sprechen" und Konferenzen aller
Art gut mit einander verbunden sind, fallt es schwer zu
erfassen, was speziell gemeint und gefragt sei.

Es wird den Briidern mit Uberlastung nicht besser
ergangen sein als den Schwestern, und aus einem miden Geist
stromt ein klarer Stil wohl nicht so leicht in die Feder.
Auch waren unangenehme Dinge festzustellen, die man nicht
gerne beim Namen nennt, und welche die Antwort lakonisch
Ubergeht mit der Feststellung, "dass die Liebe nicht das
Prasidium gefiihrt habe" (Fol. 00060).

Wieder ist es Touglavina, der die Botschaft per
Schlitten von Hoffental bringt (Fol. 0O0059). Zu Beginn die
Meldung der Geburt von William Turner, welche die frihere

Vermutung, dass man darum zusdtzliche Eskimohilfe brauche,
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bestdatigt (Fol. 00059). Dann Bitte um Besuch 2zu
Besprechungen und Meldung der ersten Abendmahls-Kandidaten
und neuer Getaufter, je 5 und 4. Das "Gewinnen von Seelen"

ist keine Massen- sondern eine Mensch zu Mensch-Angelegenheit,
die zuletzt immer noch dem Los vorgelegt wird.

In der Antwort (Fol. 0O0059) wird bedauert, dass nur
Tatsachen, bereits Geschehenes, mitgeteilt wird, nicht jedoch
dasjenige, woriber man gerne beraten wdre, denn ein Besuch
bereits wieder nach einem Vierteljahr sei nicht m&glich.
Jedoch, die Abweisung wird mit Lob Uber die gewonnenen
"Erstlinge" gemildert (Fol. 00059 £, T. 2) und Ermutigung in
deren Seelenfiihrung versucht durch den Himweis auf die
ganz natirliche allgemeine menschliche Begrenzung. Der
Schreiber scheint in sich selber nicht ganz sicher zu sein,
wo diese Grenze der gegenseitigen menschlichen Verantwortung
liegt, denn kaum hiess es, dass dies letzten Endes beim
lieben Heiland selber liegt, bittet er um weitere Protokolle,
um zu einem klareren Urteil zu kommen. Der Missionare
Auftrag war jedoch, dem Lamm arme Sinder zuzufihren, nicht
bei deren Silinde stehen zu bleiben. Das lebendige Nachdenken
iber all diese Punkte bedeutet aber doch, dass nicht nach
einem Schema, sondern von Fall zu Fall und nach Erfahrung
gehandelt wurde. Die "Seelen" werden buchstablich eine um
die andere gewonnen, jedes Individuum als Perstnlichkeit

genommen. Das Aquivalent der Reue fir unerreichte Imitatio
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wird betont Fol. 00059 f), d.h. die Kraft eines Individuums
und Eskimos, flir sich selbst durchzukommen, ohne Urteil der
Brider, wirklich im Glauben beider an das Lamm. Das Urteil
wird als eigenes bezeichnet, nicht als das des Dogmas, das

fiir die Briider erst Sinn und Lebendigkeit erh#lt durch die

Selbsterfahrung. Sie sind also eifrig dabei zu lberlegen,

wie diese bei den Eskimos zu erwecken wdare.

Aus diesem letzten und dem folgenden Paragraphen
sieht man besonders gut, dass die Bridersache viel mehr eine
der Haltung und der Einstellung ist als eine dogmatische,
denn in beiden Angelegenheiten erfdahrt man nicht diese
selber, sondern nur den Zweifel bzw. den Streit dariiber und
dazu die Einladung, die Briderhaltung nicht nur zu singen,
predigen und in Worte zu fassen, sondern sie selbst
anzuwenden. Die Brider kritisieren nicht nur die Eskimos
sondern auch gehdrig sich selber.

Ein Problem war offenbar, dass man Felle bzw. Pelze
brauchte, ohne dazu die Mittel zu haben, und offenbar der
friheren Ermahnung zur Sparsamkeit und Selbstbezahlung
solcher Artikel gedachte, ohne dabei wirklich brilderlich nach
der wirklichen Notwendigkeit und menschlichen Gerechtigkeit
zu urteilen (Fol. 00060). Dieses Problem zieht sich
begreiflicherweise durch die ganze Brider- und besonders
ihre Missions-Ceschichte. Welche Auslagen waren als private,
welche als Betriebskosten zu betrachten? Wieviel durfte man
von der S.F.G. erwarten, die ja bald einmal einen schwunghaften

Handel mit der Ware aus Labrador in Gang brachte? Wie die
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Missionare dariber dachten, beeinflusste natiirlich auch ihre
Haltung gegeniber den Forderungen der Eskimos, die nur allzu
gern und allzubald von der Mission, wie es den Briidern schien,
mehr erwarteten, als ihnen zukam. Durfte man sich auf
Schulden einlassen, um das Reich Gottes zu fordern? Wie
wollte man es den Eskimos erkldren, dass man selber Tee,
Zucker, Brot und anderes mehr brauchte, Dinge welche die
Eskimos auch zu schdtzen begannen, die Eskimos aber
zweckmdssiger auf ihrer Fleischdi&t lassen wollte? Zinzendorf
selber war von diesen Fragen der Kosten nie frei geworden,
und zu Zeiten ging er gar nahe am Schuld-Turm vorbei, zumal
er auch in niemandes, auch keines Freundes, Abhdngigkeit
geraten wollte. Verschiedentlich war das ganze grafliche
Silber verpfédndet, vor allem am Anfang, als die Schulden
jeweils klein waren.

Fol. 0O0060-00061 bringt ein Beispiel, wie nun doch
mit der "Herrnhuterelle" gemessen wird und erst noch in einem
Fall, der in den Evangelien als Gleichnis im gegenteiligen
Sinn geldst wird. Auch attestiert es die Anwendung der
Kirchenzucht bei den Eskimos und eine Art Verzweiflung bei
einer Eskimosfrau, welche bereits quantitativ tUber ihre
Siinde denkt und ebenfalls "mit der Elle misst". Der Berater
von Nain, wohl der Helfer, schlagt vor, den Fall selber 2zu
ibernehmen. Dabei spielen auch finanzielle Fragen mit. Es

handelt sich um eine Witwe mit zwei Kindern, fiir die man
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aufzukommen hatte, damit sie frei bliebe in der Wahl eines
nachsten Mannes. Nur wenn Hoffental den Nainern eine andere
Witwe abnimmt, fiir welche sie schon sorgen, kann als Tausch
die fragliche Witwe zur seelsorgerlichen Betreuung nach Nain
genommen werden. Das Los enthebt die Briider vorerst einer
weiteren Mihe, denn es bestimmt, dass der Tausch vorerst
nicht geschehe.

Zu Jjener Zeit (Fol. 00061 £ ) scheint Bruder
Branagin "Hauptarzt" unter den Bridern gewesen zu sein.
Zinzendorf selbst hatte auf seiner Bildungsreise in Holland
etwas Medizin studiert, und lange Zeit, solange die Briuder
dazu die Mittel hatten, unterrichteten sie an ihren Seminaren
auch medizinische Grundkenntnisse. David Kriegelstein hatte
wohl von seinem Vater, einem Berufsarzt aus Bautzen, der den
Herrnhutern beigetreten war, das Aderlassgerdét geerbt, viel-
leicht auch die Kunst selbst erlernt, die auszufiihren
offensichtlich nicht Jedermanns Sache, wenn auch nicht
schwierig war.

So muss Bruder Branagin nach Nain reisen, fir
verschiedene Krankheitsfdlle, bei den Eskimos und den
Missionaren. Diesmal schien er von Hoffental zu kommen, im
friheren Protokoll von 1786 aber, scheint er in Okak stationiert
gewesen zu sein.

Aus all dem splirt man auch, wie arm, bescheiden und
anspruchslos die Briider lebten und, wie es scheint, wesentlich

ohne Angst. Auch in Europa waren die Gesundheitsrisiken
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jener Zeit noch gross, und Jens Haven verlor z.B. eines
seiner Kinder an Pocken, nicht etwa in Labrador, sondern
ausgerechnet wahrend eines Urlaubs in Herrnhut.

In den folgenden Seiten (Fol. 0O0059-00064) erfdhrt
man nun die fraglichen Punkte des vorangehenden Protokolls.
Touglavina hatte sich beim Uberbringen des Briefes Gerdt
geholt, das er in Nain gelassen hatte, dies war der erste
Anlass seiner Reise gewesen. Offenbar nahm er dann die
Antwort auf dem Riickweg mit und Bruder Branagin, der wohl
gleichzeitig um einen Besuch in Nain gebeten worden war,
brachte die Riuckantwort in Form von Hauskonferenz-Protokollen
aus Hoffental mit.

Es handelt sich dabei z.T. um typische Kolonialprob-
leme, die weitgehend bis heute von den gegenseitigen VOlkern
noch nicht geldst wurden. Es sind auch typische Labrador-
Missionsfragen, da im Parallelfall von Gronland die Regierung
und deren Vertreter bis nach dem zweiten Weltkrieg den Handel
mit absolutem Monopoll7l besorgten, so dass die Brider dort
gar nicht in die selben Lagen kamen wie ihre Kollegen in
Labrador. Jenen blieb bestimmt mehr Zeit, um selbst der Jagd
und dem Erwerb nachzuziehen, als den Missionaren in Labrador,
die das ganze Handelswesen als Missions—-Angelegenheit erst

auszudenken und auszugestalten hatten. Sie waren nicht

l7lP. Freuchen, l.c., S. 311 ff.
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einfach Missionsleute, sondern hatten iUber Hugh Palliser von

den britischen Behdrden eine Art Verpflichtung ﬁbernommen,l72

in Labrador fiir friedlichere Verhdltnisse zu sorgen und zu
verhiiten, dass die Eskimos von Weissen auf alle Weise
Ubervorteilt und ausgebeutet wurden. Damit hatten sie sich
eine schwere Biirde aufgeladen, konnten aber nicht anders, als
auch diesen Handelsaspekt des Eskimolebens in ihr Erziehungs-
werk einzuschliessen. Bereits 1773 kam aus der U.A.C. Bruder
Paul Eugenius Layritz von Herrnhut nach Labrador auf eine
Visitationstour. Er summierte, wie teils oben erwdahnt, den
gegenseitigen Handel auf "gehOrige" landesiibliche Preise und
Lohne, damit die Eskimos sich nach und nach an ein ordentliches

173

und wirtschaftliches Leben gewdhnten. Die Briider wies er

ane.

Was euch aus der Gemeine zu eurem Unterhalt und zu
Kleidung gesendet wird, das empfahet mit Danksagung
gegen unseren himmlischen Vater, der Seine Gemeine
vermdgend macht, euch darinnen zu dienen. Nehmt
die Gelegenheiten, welche die iUber euch waltende
Providenz euch von Zeit zu Zeit wird in die Hdnde
kommen lassen, euer notdirftiges Auskommen durch
eurer Hdnde Arbeit zu verdienen, mit Dank und mit
Treue an: so wird der Segen eure Mihe und Arbeit
gewiss begleiten.l174

172W.H. Whiteley, "The Establishment of the Moravian

Mission in Labrador", l.c., S. 29-50.

173Fr. L. K6lbing, l.c., Teil 2, S. 72.

174115a., 5. 73.
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Wahrend die gewbhnlichen Beziehungen zwischen Weissen und
Eskimos sich bisher wesentlich nach dem eigenen Vorteil
gerichtet hatten, so betrachteten die Brilider die ganze Frage
vom Gemeinwohl her. Vom Bruderstandpunkt der Menschheit
suchten sie einen konstruktiven Weg zur Akkulturierung mit
dem neuen VOlkerpartner, aus dem Glauben, dass auch diese
"Wilden" ein Stilick Kosmos darstellten, und dass ihnen darin
eine ganz spezielle Bedeutung zukomme, welche herauszufinden
und zu beachten sei. Ebenso waren sie iUberzeugt, dass man
diese Menschen genau so wie andere unterrichten k6nne, und
begannen darum allsobald mit Schulung und allem, was dazu
gehOrte. Mit den hunderttausend Morgen Land, welche sich
die Bruder von der Britischen Regierung fiir jeden ihrer Orte
ausbedungen hatten, versuchten auch sie eine Art Monopolgebiet
zu errichten, wie die ddnische Regierung dies ilber Egede und
auf sein Anraten fir ganz Grdonland eingerichtet hatte. Man
spurte, dass die Eskimos eine gewisse Schon- und Anlaufszeit
brauchten, bis sie frei und ohne iUbervorteilt zu werden mit
den Weissen zu handeln verstiinden. Die britische Regierung
jener Zeit glaubte aber an das "laissez-faire", und so stand
es den Eskimos frei, ihre Tauschpartner zu wdhlen, wie sie
wollten, ob sie nun Vorteile aus dem Herrnhuter-Reservat
oder auch von Cartwrights Biederkeit bezogen hatten oder
nicht. Trotz allem gelang gerade auch im Urteil Dritter ihr

Werk, besonders am Anfang. K&lbing berichtet, dass bald nach
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Bruder Layritz' Ankunft ganz unvermutet ein Kriegs-Schoner
in Nain erschien,

mit welchem der Commodore Shuldam den Lieutenant
Curtis von New-Foundland abgeschickt hatte, um die
Kiste zu untersuchen und sich umzusehen, ob die
armen Leute, die sich da niedergelassen, noch alle
am Leben wdaren. Der Lieutenant hielt sich einige
Tage bei den Bridern auf, und bezeigte seine
Verwunderung und Freude, sie so wohl eingerichtet
und in so gutem Vernehmen mit den Eskimos zu finden.
Er hatte erwartet, finstere, sauersehende, ver-
hungerte Leute in Erdhiitten wohnend anzutreffen.

Den Eskimos liess er durch Drachhart sagen, dass

sie nicht nach den sidwdrts gelegenen englischen
Niederlassungen gehen, und des Raubens und Mordens
sich enthalten sollten. Ihre Antwort war: 'Wir haben
aufgehdrt zu rauben und zu morden von der Zeit an,

da wir vom Heiland gehdrt haben. Dass Morder und
Rauber gestraft werden, haben sie verdient. Wenn wir
nach Siden fahren, um Fb6renholz zu holen, so wollen
wir einen Brief von den Bridern an die Herren in
Chateaubai mitbringen.' Der Offizier liess sie
seiner Liebe versichern und dusserte gegen Drachhart,
er sehe die grosse Veranderung in dem Betragen
dieser Leute als ein Wunder Gottes an, welcher Sein
Werk unter ihnen angefangen habe.1l75

Wie sehr Handel und Gewerbe eine allgemeine menschliche
Angelegenheit sind und von Fall zu Fall gestaltet werden
miissen und nicht einfach von einem Kontinent auf den andern

Ubertragen werden konnen, zeigt sich wohl auch an Cartwrights

l75Fr. L. Kélbing, l.c., Teil 2, S. 67-68 sowie
S. 12 ff. Lieutenant Curtis spielt in seiner Rede auf den
bekannten Eskimo-Trick an, den sie wohl auch bei Erharts
erster Brider-Mission angewendet hatten. Zuerst lullten sie
durch freundlichen und friedlichen Tauschhandel Weisse, die
sich dazu herbeiliessen, ins Vertrauen. Wenn sie ihrer
sicher waren, baten sie diese zu einem letzten Geschdftstref-
fen, bei dem jeder Eskimo sich einen oder mehrere ganz
bestimmt und nach Absprache untereinander aufs Korn nahmen.
Sobald sie anriickten, zogen dann die Eskimos aus ihren
Armeln Messer und ermordeten ihre Opfer und raubten ihnen
Gerdt und vor allem ihre Boote. S. K&élbing, l.c., S. 11 ff.
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Unternehmung, der einzigen in Labrador, die jener der Herrn-
huter vergleichbar war. Auch er dachte kolonial und
menschlich zugleich und versuchte u.a. auch besonders,

junge Eskimos nach England zu nehmen, um ihnen dort Sprache
und Sitten nahezubringen, damit sie dann mit England im
Interesse Labradors verhandeln kdnnten. Das geniligte jedoch
nicht, und Cartwright selbst geriet wiederholt in Konkurs,
moglicherweise auch darum, weil Gegenden, die man so intensiv
bejagt, einfach ausgejagt werden. Cartwright war ausserordent-
lich fleissig und durch keine Rilickschldge unterzukriegen.

In diesen Qualitdten stand er den Bridern in nichts nach.

Zu einem gewissen Grade war er auch fromm, mehr aber nach
Form und Gepflogenheit, nach Gesamtschau und Gedanken eher
als in speziellem Tun, das starr und Ubernommen war. Deshalb
verspiurte er auch nicht, was den Eskimos wirklich not tat.

Er unterrichtete sich bei Gelegenheit auch lUber die Brider,

etwa wenn Eskimos von ihnen bei ihm vorbeikamen.l76 Allein,

1760, «., III Auf. S. 11 erzihlt Cartwright, dass am
17. September 1783 Eskimos, die er schon friher einmal
getroffen hatte, bei ihm vorbeizogen. Sie liehen sich von
ihm ein Gewehr, das sie ihm in guter Ordnung retournierten.
Einer von diesen war friher einmal mit Cartwright sidwdrts
gereist, und dieser beschreibt ihn als "perfectly honest".
Diese Eskimos nun "expressed a great dislike to the Moravians,
and assured me [Cartwright] that they would not live near,
or trade with them more, but give me the preference to
everybody else. They are now grown very desirous of traps,
and promise to attend diligently to them, in consequence of
which, I lent them some". Jedermann entlang der Labrador-
kiste erhandelte natirlich gern Ware von den Eskimos und
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gerade diese Eskimos waren oft solche, welche bei den
Bridern davongegangen waren.

Kolbing berichtet, dass im elften Jahr der
Bridertdatigkeit die Eskimos erstmals wieder begannen, die
sidlichen Niederlassungen der Engldnder zu besuchen.177
Touglavina, obwohl ein Freund der Briider, hatte sich noch
nicht taufen lassen. Er war ein Schamane und als solcher
erfolgreich. Er bewog nun u.a. auch den Getauften Nainer
Abraham, mit ihm nach Chateaubai zu reisen. Auch Mikak,
Touglavinas Frau, zog mit. Dort wurden diese Eskimos, gerade
well einige von ihnen getauft waren, vom englischen
Befehlshaber besonders gut empfangen, bewirtet und beschenkt.
Mikak, die wie ihr Mann noch unbekehrt geblieben war, wurde
geraten, sich taufen zu lassen. Die erwdhnten zwei Mdnner
erhielten jeder eine Flinte sowie Blei und Pulver als
Geschenk, und Abraham kaufte - nicht raubte - ein Boot, fir
das er allerdings die Hdalfte schuldig blieb. Dies natirlich
blendete die Ubrigen Nainer Eskimos, als sie bei der Rickkehr
von Abraham und Touglavina diesen Bericht vernahmen und wenn

sie bedachten, wie die Brﬁder (nach Protokoll von Fol. 00062)

sich mit ihnen um kleine Mengen Pulver zankten, welche die

vernahm dabei wohl noch so gern, dass andere Handler nicht

so gut, gerecht etc. waren. Die Eskimos spielten offensicht-
lich die verschiedenen Interessengruppen geschickt gegeneinan-
der aus, wie aus der folgenden Episode und Fussnote zu
ersehen ist. Jedoch: Sie haben bei den Bridern in der Tat
gelernt, z.B. mit Gewehr und Fallen umzugehen, und Cartwright
profitierte davon noch so gern.

177 ., 11, s. 87 ff.
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Eskimos erst noch verdient hatten. Natlirlich hatte der
englische Befehlshaber mehr Pulver und Blei zur Verfiigung
und eine bessere Linienverbindung als die bloss jdhrliche
der Brider. Er vermochte viel O6fter hin- und herzukreuzen
und seine Munitionsbestdnde zu ergdnzen. Bereits Cartwright
musste viel sorgfaltiger mit diesen Artikeln haushalten, und
die weiter nordlich hausenden Brilider erst recht. Aus seinem
Bericht Uber Gewehr- und Fallenausleihen splirt man deutlich
seine Sorge, ob er alles wohl behalten zuriickerhalte. Blei
und Pulver bedeuteten nicht nur Handel und Verdienst, sondern
schieres Uberleben. Die noch kindlichen Eskimos freuten sich
ganz einfach auch, in die Luft zu knallen (Fol. 00065), und
waren seit frihester Kindheit an ein konstantes Uben im
Zielen und Schiessen gewthnt. Auch werden sie stolz auf
eine Flinte gewesen sein wie etwa heute ein Jugendlicher,
wenn er erstmals ein eigenes Auto fahrt. Sie merkten nicht,
dass im Grunde Touglavina ihr Getauftsein fiir sich ausniitzte,
indem er sich mit ihnen beschenken liess und ihr Prestige
bei den Behodrden auch fiir sich brauchte.

Touglavina ist jedoch ein senkrechter und kluger
Mann, aber erst viel spdter und in persOnlicher Not und
Gefahr, wie einige oben erwahnte Schamanen, bekehrt er sich
schliesslich und aus eigenem Antrieb. Es ehrt ihn und die
Briilder, dass kein gegenseitiger Druck ausgeiibt wurde und

die Freundschaft erhalten blieb trotz antagonistischen Tuns
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des Touglavina. Beide dienten einander, wo es tunlich und
gut war, bis sie sich schliesslich auf der gleichen Ebene
trafen.

Natirlich zogen bald mehr Getaufte nach Siiden, so

178 Auch

h&éufig, dass die Briider um ihren Handel bangten.
gaben sie den Eskimos Begleitbriefe mit, die feststellten,
sie seien ihnen noch gut gesinnt und ohne Streit mit ihnen.
Da diese ZuUge auch auf eine Riickkehr zum von der Hand in den
Mund Leben herauskamen, so blieben in der Folge Hungersnot,
auch Streit mit "SlUdlandern", Mord und Totschlag nicht aus.
Gerade von Cartwright erfahrt man wieder, dass diese
"Stidldnder" oder "Settler" oft entlassene Gefangene, also

179 Cartwright selbst hatte zu

einstige Verbrecher waren.
einer seiner Labrador —Reisen in England Leute aus einem
Gefangnis angeheuert, denen man lieber eine Chance in
entfernten Regionen geben als sie nutzlos im Gefédngnis
umkommen lassen wollte. Nicht alle benlitzten diese
MOglichkeit zu einem besseren Leben, und Cartwright hatte mit
ihnen alle Not. Es handelte sich also bei diesen "Sludldndern",

denen besonders spdter die Brider natirlich auch dienten,

nicht nur um durchschnittliche, gewoOhnliche Blrger, sodass

178y, L. K&1bing, l.c., Teil 2, S. 92 £f.

l79L.C., z.B. Bd. III, S. 104.
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man die Sorge der Brider um den Kontakt der Eskimos mit
ihnen wohl verstehen kann. Jedoch schwang in der Folge das
Pendel wieder zurilick und manche der Getauften kehrten
reumiitig zu den Briidern heim.180 Die Konkurrernzmit den
andern Leuten, die in Labrador auch handelten, hd&rte jedoch
nie mehr auf und ebensowenig die periodischen Vorwlirfe der
Eskimos an die Bruder, dass die Europder im Sliden freigebiger
und weitherziger seien. Kam von jetzt an

Einer in das Haus und bekam nicht gleich etwas zu

essen, soO hiess es: bei den Europdern in Suden

kbnnen wir Essen genug bekommen. Wies man einen

von den Pallisaden zurilick, so sagte er: die

Europder im Sliden haben keine Pallisaden. Auf die
Weise betrugen sich selbst die meisten Getauften....

181
Dass die Hoffentaler (Fol. 00062-00068, Teil 2),
von denen am leichtesten Leute nach Siuden kamen, darum im
folgenden in Nain Rat holten, lasst sich deshalb wohl
begreifen. Auch wohnten in der Ndhe ihrer fiir die Eskimo-
Christen bereit gestellten Hauser oft heidnische Eskimos.

Im April 1786, d.h. im Jahre des hier diskutierten Dokumentes,

beriefen letztere unter freiem Himmel, so dass die Briider es

180p,. 1. R61bing, l.c., Teil 2, S. 92 f£f.

181Ibid., S. 88 f£ff. Die erwdhnten Pallisaden, welche

erst kiirzlich in Harold Horwood's "Biographie romancéd' White Eskimo
(Toronto and New York, 1972) wieder als feindliche "stockade" missinterpretiert
wurden, gehen ganz einfach und friedlich auf die deutsche
Ordentlichkeit in ldndlicher Umgebung zurilick und auf

europdische Gartenkultur. Wollte man in Deutschland mit

einem Zaun Vieh und Gefliligel von den Gadrten fern halten, so
bestimmt in Labrador die zahlreichen Schlittenhunde. Jeden
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von ihrem Haus aus hdren konnten, eine dreistindige Ratsver-
sammlung aller mannlichen Personen, auch der Christen, von
Hoffental. Die christlichen Eskimos mussten dabei unter
Druck erzahlen, was sie den Bridern im vergangenen Winter
Uber der Eskimos "sindliche Handlungen" mitgeteilt hatten.
Hierauf "wurde ein scharfes Verbot gegeben, dass keiner mehr
sich unterstehen sollte, dergleichen Bekenntnisse zu tun".
Es ware Sache der Eskimos, nicht der Brider, zu bestimmen
wie erstere leben wollten.182 Das war klare Rede und half
bestimmt den Bridern zu scharfem Nachdenken.

Im Hinblick auf das Problem der Fallen (Fol. 00062
und 00065-66, Teil 2), empfinden die Brider klar, dass es nur
Egiglgemeinschaftliches Interesse" zwischen ihnen und den
Eskimos gebe. Wahrscheinlich waren sie auch der Vorwlrfe
mide, wenigstens Uber das Ausleihen der Fallen, deren
Gebrauch ihnen selber viele Mihe bereitete. Bei Cartwright
erfdhrt man in extenso, welche Vollbeschdftigung das Bedienen
der Fallen brachte. Man konnte sich dazu nicht beliebig Zeit

lassen, sonst wurde das gefangene Wild von den Raubtieren

ausgefressen oder verlor sich unter neuen Schneedecken; man

Sommer versuchten die Herrnhuter (auch Cartwright), den
Garten zu bestellen. Dassder Zaun zu Zeiten von Aufruhr
dann sekunddr als "stockade" diente, ist mehr als Zufall zu
betrachten.

18211i4., s. 95 f£f.
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durfte keine Fehler beim Stellen begehen, sonst operierten
die Fallen nicht richtig; kurz, man musste von frih bis spdt
im Rundgang und bei aller Witterung danach sehen oder sonst
keinen Profit davon heimnehmen. Wer aber von den Bridern
hatte dazu Zeit? Die Missionare miissen gespilirt haben, dass
sie die Fallen im Grunde nur noch als Produktionsgerdte
besassen, nicht mehr als unmittelbare Erwerbsinstrumente.
Ausserdem mussten Briuder Fallen z.T. persdnlich besessen haben,
wie ein Handwerker eben seine Erwerbsgerdte damals mitfihrte,
und z.T. als Ausleihgerdte filir den ausschliesslichen Gebrauch
der Eskimos in ihrem Laden gefiihrt haben. Jeder Bruder
sollte sich ja selber durchbringen.

Die Nainer Hausgemeine beschwichtigt diese vormarxis-
tischen Zweifel der Hoffentaler Brider mit einer mehr
gesamthaften Schau auf das ganze Werk (Fol. 00065-00066, T. 2)
Erstens miissen ja auch die Briider etwas verdienen, und da sie
zum Nutzen der Eskimos eben andere Arbeit verrichten (Handel,
Ubersetzen, Unterrichten, "nichteingeborene" Arbeiten) und
z.T. von der Mission erhalten werden, was sie abgelten
sollten und wollten, so erscheint es zum Besten aller, die
alte Weise beizubehalten. Von Schiesspulver als Zahlung soll
abgesehen werden, da mit einer Menge fir ein bis zwei d
[ Pence] als Taglohn doch nicht viel ausgerichtet werden kann,
und da man die Eskimos nicht zu benachteiligen scheint, wenn

man sie ohne Pulver ldsst, da sie ja ohne es zu jagen gewdhnt
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waren. Es soll aber bei der U.A.C. um Rat gefragt werden.

Am Fallenausleihen hingegen war die Mission
interessiert, denn das bedeutete mehr Handelsware, vertrieb
auch kein Wild wie das Geknalle mit Flinten.

Denkt man beim Betrachten der "Bezahlung" mit den
Bridern, so erscheinen Erbsen als Zahlmittel, 4-5 "pints"
pro gejagtes Stiick Wild, das dann jedoch der Mission gehOrte,
ginstig. Der Seltenheitswert von Erbsen in Labrador blieb
unerreicht, ihre Haltbarkeit ebenso. Die Briider beschdftigten
die Eskimos bei sich oft zu Zeiten von Hungersnot, oder damit
sie fir solche Zeit Vorrdate héatten.

Sieht man die Situation aber mit den Augen der Eskimos
an, so gehdrten seit undenkbaren Zeiten Land und gejagtes
Fleisch allen, besonders zu Zeiten der Not. Wohl erhielt
der, welcher die erste Harpune in einem Wal, Eisbdren, Walross
u.s.w. landete, das beste Stiick, das er mit den nachfolgenden
Harpunisten der Reihe nach sich herausschnitt, aber auch
jene, welche zu spdt kamen, setzten symbolisch ihre Waffe
auch noch in eine solche Beute zum Zeichen, dass auch sie

183 Es war fiur die Eskimos

berechtigt und beteiligt waren.
auf alle Fdlle schwierig, sich in die Denkweise der Missionare
einzufiihlen, besonders da sie von Tag zu Tag dachten und

lebten und gewdhnt waren, so viel zu jagen als sie brauchten.

183Peter Freuchen, l.c., S. 108 ff.
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Sie vermochten ja nicht beliebig Gepdck zu transportieren
und kannten kein anderes Interesse als ihr Leben zu fristen,
wie die Tage es eben brachten.

Auch im Grdnland des friihen zwanzigsten Jahr-
hunderts spielten diese Probleme eine Rolle trotz Staats-
monopol und einheitlicherer Handhabung der Handelsprobleme

184 Freuchen z.B. der viel mehr

als derjenigen in Labrador.
als die Bruder stets mit den Eskimos Feste feierte und ihr
Gejagtes mit ihnen teilte und alles andere, was ihr Leben
bot, wies auf die Gefahr hin, welche es bedeutete, als

einige Eskimos seine Vorrdte aufzutischen begannen mit der
Begrindung, wir haben jetzt alles mit Dir geteilt, teile

du jetzt mit uns. Es ging damit die Sicherung aller verloren
einfach aus Mangel an Einsicht. Auch bei ihm heischten die
Eskimos nach langer Zurilickhaltungszeremonie und Etiquette
kindlich masslose Preise fir ihre Pelze, und er musste den
Wert ihrer Felle, fiir die er ihnen den bestmdglichen Preis

zu erhalten versuchte, zum Voraus genau berechnen, um zu
wissen, wann er ihr Fordern mit einer wohlvorbereiteten
Abschiedsmahlzeit ganz natiirlich abbrechen musste, und dann
stets noch in der Lage sein, Jjenes, welches die Eskimos

vorgaben vergessen zu haben, auf die bereits paraten

Schlitten nachzuliefern samt einem wohlausgedachten

1841pi4., s. 106.
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"Abschiedsgeschenk" fiir die Frau und die Kinder. Auch ihm
fiel es schwer, die Eskimos an "regelmdssiges" Arbeiten zu
gewOhnen, d.h. an die Idee, dass man iliber den Handel
Zusatzliches und Niitzliches fiirs Leben gewinnen kénnte.185

Im Ubrigen traf der ddnische Staat, d.h. seine Agenten
in Gronland, wie auch die Hudson's Bay Company in Canada
genau so die Auswahl dessen, was sie als Handelsware fir die
Eskimos als erwiinscht und fir nitzlich hielten, wie die
Briuder dies fiir die Labrador-Eskimos taten. Durch das
"laissez-faire" der Engldnder bekamen die Brider in Labrador
jedoch eine viel grimmigere Konkurrenz als die Handelsleute
in Gronland, die durch das Monopol geschitzt waren und ihre
Leute darum sicherer und ungestdrter zu fihren vermochten.
Uber den Verkauf von Alkohol erfdhrt man allerdings nichts.
Die Hudson's Bay Company schitzte sich durch drakonische
Vorschriften fiir alle, die mit ihr zu tun hatten, Angestellte,

Eskimos oder Indianer.186

185
S. 48-54.

Ibid., Kapitel iUber "Trading with the Eskimos",

186William Ashley Anderson, Angel of Hudson Bay,
Toronto und Vancouver, Neudruck 1966, S. 1-177, gibt eine
ausserordentlich humanistische Schau eines Hudson's Bay
Company-Problems des heutigen nérdlichsten Labrador, wesent-
lich mit Indianern, ¢esamthaft aber doch um dasselbe Problem
sich miihend, das auf ihre Weise die Brider an der Ostkilste
mit den Eskimos zu lOsen versuchten. Hier gelingt eine
gliickliche L&sung durch das Zusammenwirken aller typisch
kanadischen Elemente: des schottisch-protestantischen mit dem
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Wie richtig und realistisch die Nainer Hausgemeine (Fol.
00062 & 00066)zum Fallenproblem riet, ergibt sich aus einer viel
spdateren Missionsgeschichte. Der erste Arzt des einzigen
Spitals, welches die Briider in Labrador, und zwar von 1903
bis 1904 in Okak errichteten,lB7 Samuel King Hutton,188
berichtet von der finanziellen Rettung einer ganzen Eskimo-
familie durch einen einzigen kostbaren Fuchspelz. Auch wer
Zu arm war, eine Falle zu erwerben, vermochte mit einer
geliehenen doch sein Leben zu fristen, allerdings nicht fir
sehr lange, denn Erbsen sind flir Labrador auf die Dauer eine
zu schmale und kalorienarme Kost, Fell und Fleisch des Fangs
gehdrten ja der Mission. Hinsichtlich des Fleisches, das ja
nach Eskimobrauch allen gehdrte, begreift man eine gewisse
Bitterkeit von Seiten der Eskimos, falls dieses knapp war.
Andererseits half die Mission, Felle und Fallen hin oder her,
ihre Schitzlinge durch Hungers- und Krankheitszeiten durchzu-

bringen; das aber vermochten die Eskimos meist erst hinterher

einzusehen, wie bereits oben erwdhnt.

keltisch-katholischen, des anglophonen mit dem francophonen,
der Labrador Settler mit den Eingeborenen einerseits und dem
kanadischen Staat andrerseits, des kanadisch individuellen,
humanen Blirgers neben einem seiner stdrksten Trusts.

187J.T. Hamilton und K.G. Hamilton, l.c., S. 508.

l88Among the Eskimos in Labrador, London, 1912.
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Dass zwischen all diesen Handels- und Erwerbsfragen
als Tractandum No. 3 des Protokolls pldtzlich die Frage eines
besonderen und speziellen Eskimofestes auftaucht, das nach
der Art eines Gemeinfestes mit jeder Eskimogemeine zu feieren
wdre, ldsst an eine Art Ernte- pbzw. Jagd-) und Dankfest
denken. Vielleicht hofften die Brider, in den Eskimos
dankbarere Gefillhle zu erwecken, ein Zurilickblicken und
Vergleichen, und sie damit ihrem Briider-Gemeindenken und auch
dem. Handel ndher zu bringen.(Fol. 00062 f, T. 2).

Wahrscheinlich handelt es sich um ein Parallelfest zu

189 Er sieht

dem, welches Cranz fir die Gronliénder beschreibt.
es als einen Ersatz fir die Eskimo-Sonnwendfeier, findet aber
trotzdem keinen konstruktiven Ubergang vom einen Fest zum
andern, im Gegenteil heisst es in einer Fussnote noch:
"Solche Sachen schicken sich wohl noch fiir euch, aber nicht
mehr fir uns, etc." Mit nur wenig mehr Zinzendorfischem
Denken hatten sich vom einen zum andern Fest viel bessere

und konstruktivere Vergleiche ziehen lassen. Doch verhielten

sich da die Brider nicht anders als die Frih—-Christen,

189Historie von Gronland, l.c., S. 812 ff. Es heisst
dort: "Weil die Gronlénder um die Zeit der Sonnen-Wendung zu
Bezeugung der Freude ilber der Sonnen-Rickkehr einander 2zu
tractieren gewohnt sind; so wurde den Leuten erlaubt, am 22.
Dec. nach der Sonntags-Predigt in vier Hdausern gemeinschaft-
liche Mahlzeiten zu halten, wobei gleichwohl alle bei den
Heiden gewdhnliche Lustbarkeit und lppiges Wesen abgeschitten
war. Es ist dieses gleichsam der Gronlander Neujahr. Gleich-
wohl nun in der allgemeinen Christenheit auf das gewthnliche
Neujahr das Fest der Beschneidung Christi, und die Betrachtung
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welche z.B. die Geburtshbhle Christi keine HOhle sein lassen
konnten, sondern sie zum Stall umdeuteten, weil sie zu sehr
an die frihere Mithras Religion, die zuvor in denselben

190

Hohlen gepflegt worden war, erinnerte. Wihrend Zinzendorf

deutlich an eine fortwahrende Entfaltung und Entwicklung der

Religion dachte,191

sahen viele Brider, und hier auch Cranz,
keine Einheit, keinen Stufengang sondern mit dem Lutheranis-
mu s und der nachfolgenden Orthodoxie nur "das ganz
andere" ihrer eigenen Religion.

Die Antwort der Brider in Nain weiss keine Neuerung
und will alles der U.A.C. unterbreiten.

Hierauf kehren die Fragen wieder auf den "gerechten
Lohn" zuriick (Fol. 00062-00063 f ), fir die Eskimos so gut
als fir die Briider. In Hoffental, dem damals sudlichsten
Missionsort, gibt es am meisten Holz. Wahrscheinlich vor

allem weil die Eskimos die dazu ndtigen Hunde und Schlitten

besassen, liessen die Briider sich von den Eskimos helfen beim

des Namens Jesus f&dllt; so haben die Brider mit diesem Neujahr
der Gronldnder die Betrachtung der herzrilhrenden Geschichte
des Apostels Thomas nach Joh. 20; 24-31, die auf den 21. Dec.
fdllt, verbunden, da dann bei den Gastmahlen unsrer Getauften
gewiss mehr von den Wunden Jesu, als von der Sonne gesprochen
wird. Selig sind, die nicht sehen und doch gl&uben."

19OErnst Benz, Die heilige HOhle in der alten

Christenheit..., l.c., S. 374 ff.

191“Neun Londoner Reden", HS VI, l.c., z.B., S. 23 ff.
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Holzsammeln, von Missionsfahrzeugen wenigstens hoért man nichts.
Daflir zahlten die Hoffentaler Briider mit Erbsen und Biskuit
(wohl "Schiffszwieback", der von den Eskimo so geschidtzte
karkok, s. S. 113); sie brauchten dazu oft eine Gallone und
mehr pro Tag und sorgten sich um das Quantum pro Jahr und
dass es die Mission nicht belaste und die Vorrdte erschopfe.
Zum Tausch mit den Eskimos war das Hauptgquantum bestimmt; fir
den Haushalt, aus dem offenbar die Taglohne bezahlt wurden,
der xleinere Teil, aus dem auch die Briider ihren eigenen
Bedarf zu decken hatten. Es scheint den Hoffentalern, die
andern beiden Stationen hdatten ein Spezialquantum zum
Lohnezahlen erhalten.

Das Wesentlichste an der Nainer Antwort (Fol. 00066)
scheint der Hinweis zu sein, dass solche Lbhne in keiner
Rechnung zu figurieren hdtten, d.h. der Mission nicht angerech-
net werden diirfen, sondern von den Bridern, d.h. der Okonomie
zu tragen sind. Darum bezahlen die Nainer mit etwas Suppe
und einem Fisch. Was immer sie aber dafiir geben, selbst
Erbsen, darf der Mission nicht angerechnet werden. Fir
Holzspalten erhalten die Eskimos Suppe. Die Nainer waren
zudem so gliicklich, ein Fass Biskuits, das auf keiner Liste
figurierte, bekommen zu haben, aus dem sie Lohnen entrichteten;
von Erbsen als Lohn in diesem Zusammenhang wissen sie nichts.
Es muss flir die Briuder schwierig gewesen sein, die Vorrdadte

iber ein ganzes Jahr richtig einzuteilen, zumal sie ja nie
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sicher sein konnten, ob das Schiff auch wirklich eintreffe
und sie nicht pldtzlich ein Jahr ohne Nachschub sein wlrden.
Flir die Eskimos war es schwer einzusehen, dass die Bruder
Vorrate hielten,welche sie nicht bei der ersten Schwierigkeit
grosszigig mit den Eskimos teilten.

Bei Traktandum No. 5 geht es wahrscheinlich darum, dass
weder 1in der Heimat noch spezill unter den "Heiden" jemand
automatisch zur nachfolgenden Konfirmation zuzulassen sei,
nur weil er ein Abendmahlskandidat ist. Wahrscheinlich kommt
es dabei auf den Herzenszustand und eine gewisse Initiations-
zeit an, welche es braucnt, um sich auf die kommende Stufe
vorzubereiten.

Das folgende Problem zeigt, dass die Brider jedem
Individuum, Mann oder Frau, durch Ehe verbunden oder nicht,
auf dem religidsen Gebiet Gewissensfreiheit einrdumten. Nicht
der Initiationsgrad des Mannes oder eines der beiden Partner
zahlt flir den des andern, sondern der eines Jjeden
Einzelnen gilt, selbst bei den Heiden, bzw. Eskimos (Fol.
00063 und 00067, T. 2). Traktandum 8 bringt diesen Standpunkt
noch klarer heraus.

Punkt 8 der Anfrage und Antworten 6-8 (Fol. 00063 und
00067-00068) kommen auf einen stets wunden Punkt zwischen
den Bridern und den Eskimos zu sprechen: auf die "Weiber-
tauscherei". Die Briider kamen damit bei den Eskimos nie zu

gegenseitigem Verstidndnis, ja sie verloren durch ihre
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starre, abfdallige Haltung einen ganzen, wesentlichen Sektor
des Eskimozutrauens. Zu Beginn vermochten sie im allgemeinen
noch ein konstruktives gegenseitiges Religionsgesprdch zu
unterhalten doch niemals auf diesem Gebiet des Verhaltens

der Geschlechter. Auch die naturwissenschaftlichen Forscher
kamen darin kaum Uber formale Beschreibung und Aufziéhlung
hinaus, und nur jemand, der wie Freuchen auch auf diesem
‘ebiet die Eskimosache wirklich ganz zur Seinen machte, kamin
die Lage, auch die ernsthafte Etiquette und menschliche
Verbindlichkeit zu erfassen, welche das Geschlechtsleben der
Eskimos genau so, wenn auch auf etwas andere Weise als das
der Weissen oder anderer VOlker, mit sich brachte. Hatten
die Brider auch hier etwas mehr an Tropenlehre gedacht, so
wdren sie nicht in den Gebieten des Urteilens oder bestenfalls
des Mitleids stecken geblieben und hdatten trotzdem an ihren
eigenén Idealen festhalten k&nnen.

Nach Freuchen betrachteten die Eskimos Sex mehr als
"mittlere Dinge",192 in welchen die Européder ja auch nicht
Ausschweifung gut heissen. Niemals sollte "Weibertausch"
z.B. heimlich oder unfreiwillig sein, letzteres wenigstens
nicht von Seiten der Mdnner, die damit die Frauen jedoch
nicht billig wegzugeben sondern sie eher zu ehren und als

mancher guter Mdnner wiirdig erscheinen zu lassen gedachten.

192 <., s. 55-95.
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Das viel besprochene Lichterldschspiel fasst Freuchen
wesentlich als eine erwinschte Katharsis auf in Fdllen, da
die Eskimos durch Stiirme und Unbill eingesperrt waren.
Niemand war dabei gezwungen mitzumachen. Wesentliche Griinde
zum Frauentausch waren z.B. Reisen kurz vor Entbindungen.
Eine Jagdreise ohne Frauen filihrt nur zu halbem Erfolg, da

die Manner dann all zu viel mit Flicken, Kochen und
hauslichen Dingen beschaftigt sind. Da konnten dann ohne
welteres befreundete Paare oder Verwandte nach Verabredung
flir eine Weile die Frauen tauschen. Das gleiche galt fir
unfruchtbare Paare, und auf ein Alter ohne Kinder konnte man
es gar nicht ankommen lassen. In diesen Fallen bewahrte der
Tausch oft Ehen. Auch der Angekok konnte Tauschen anordnen,
oft reihum in einer "Dorfgemeinde", bis die Umstdnde, die der
Schamane damit zu dndern dachte, sich zum Besseren gewendet
hatten. Das schloss natilirlich Abweichungen von diesen Regeln
nicht aus; solche aber galten dann als Frevel, in milderen
Umstdnden einfach als ldcherlich.

Die Schlafordnung der Eskimos in einem Haus mit
mehreren Familien erinnert Ubrigens mutatis mutandis
erstaunlich an die obenerwdhnte der Brider beli einer
Hochzeitsfeier. Neben der Mutter schlaft das kleinste
Mddchen, die grosseren folgen und kommen neben ihre Alters-
Kameradinnen der ndchsten Familie zu liegen, welche nach

derselben Ordnung ruht. Neben dem Vater schlaft der kleinste
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Sohn, dann stets der ndchstgrdssere bis zum gr8ssten der
nachsten Familie usw.

Der hohe symbolische Gehalt einer Briider- und
Streiterehe machte die Missionare einfach blind gegen die
hohe Achtung, die Zinzendorf (s. oben) gerade flir natilirliche
Ehen aufbrachte und empfahl.

Jedoch mochten die Nainer Missionare sich auch nicht
in eine nutzlose Diskussion einlassen und stellten alles so
sehr "der Erbarmung Gottes", aber auch der Selbstveranwortung
dee zur Diskussion stehenden Lucas anheim, dass sie nicht
mehr zum Los greifen wollten, ehe sie nicht sicht- und
splirbare Annahme dieser Erbarmung und Gnade bei Lucas
wahrzunehmen vermochten. Sie sahen ndmlich die Gefahr, dass
andere Eskimos, besonders die Unbekehrten, denken mdchten, es
komme auf den "neuen Menschen" gar nicht an.

Ebenso vernimmt man wieder die Meinung und Stimmung
der Eskimos selber in dieser Angelegenheit. Nichts scheinen
sie so zu flirchten wie das Ausgeschlossenwerden durch die
Kirchenzucht, das ihnen nicht nur Schande vor den Mitbekehr-
ten sondern dazu den Spott der "Altgldaubigen" einbringt.
Lucas fleht, ja droht geradezu, ja nicht ausgeschlossen zu
werden, und die Brider spliren die Gefahr und geben sich fir
diesmal damit zufrieden, dass Lucas vorschlage, selber fiir
kurze Zeit von den Versammlungen wegzubleiben. Sonst wlrden
die Brider einfach zu viele Eskimos von ihrer Heilslehre

wegschrecken. Es zeigt sich hier, wie richtig Zinzendorf
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fihlte, als er versuchte, die Zucht aus der Religion hinaus
aufs zivile Gebiet abzuschieben. Lucas versucht sich auf
Eskimoweise 2zu salvieren, indem er alles offen zugibt. Dem
Eskimo kommt es nicht so sehr auf "Rechtsprechung" oder hier
Rechtfertigung an, als auf Wiederherstellung des Friedens.193

Die Missionare, welche in der Sache gar nicht einig
waren, bremsten darum mit weiteren Vorkehrungen, erbaten sich
die neuesten Synodalerlasse, d.h. sie versuchten sich zu
orientieren und der Realitat anzupassen. Es geschieht kein
Urteil "ex cathedra", die Erfahrungen werden abgewogen und
Uberlegt, Fehler werden als an der Tagesordnung auch
hingenommen.

Ausserdem zeigt sich, dass sie in der Tat ihre eigenen
Dokumente beniitzten und studierten und durch ihre Berichte
dazu beitrugen, diese auch der Wirklichkeit angepasst zu
halten, indem die Behdrden zu Hause durch sie stets informiert
blieben und mit Uberlegen helfen konnten. Um diese Zeit
gehdrte Bruder Liebisch bereits in Bertelsdorf der U.A.C. an.

Chronologisch folgen erst hier Folios 00001l und
O0002 dieses ersten Mikrofilms, welchen Archivar H. Trdger
in Herrnhut beim Studium des "Inventory" (l.c.) im Sommer
1966 fiir denmjenigen mit den dltesten erhaltenen Labrador -

Diarien und Missionskonferenz-Berichten erklarte. Alles

frihere verbrannte bei der Feuersbrunst, welche die Station

l93P. Freuchen, l.c., S. 65.
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Nain im Jahre 1921 heimsuchte. Herrnhut hat davon Duplikate,
offerierte auch Abzlige fiir die "Diarien". Da hier aber
vorerst noch nicht die Vollstdndigkeit, sondern vielmehr der
Rahmen und die Bedeutung der Dokumente zur Diskussion steht,
wurde von dieser Bemihung der nun hinter dem eisernen Vorhang
liegenden Gemeine abgesehen.194

Es handelt sich in diesen zwei Folios um einen kleinen
Einblick in ein Protokoll von "Haus-Konferenz-Versammlungen"
vom Oktober 1787 und Mdarz 1788 in Nain. Der Schreiber, wohl
Bruder Rose, der gerade von einer Inspektionstour nach Okak
zurlckkehrte, will den Hoffentalern auf ihre letzten Anfragen
antworten, da Bruder Samuel Towle, der seit 1782 in Labrador
weilte, im Begriff war, nach Hoffental umzusiedeln, und man
ihm Briefe mitgeben konnte. Er scheint ein "Handels"-

Bruder gewesen zu sein, wahrscheinlich ein Englédnder, der

mit der S.F.G. englisch zu korrespondieren verstand. Viele

194Ein greiser Bruder musste dazu namlich auf einen

Tisch klettern und mit einem Photoapparat bei schwieriger
Beleuchtung die Dokumente Stilick um Stiick aufnehmen. Die
hiesige Sammlung ist ohnehin nur eine rasche Auswahl,
beschrénkt.auch heute noch durch die "Schiffszeiten' in Labrador
selbst wenn gelehrte Leute sich mit allen Talenten dabei

noch so sehr anstrengen. Erst wenn wesentliche Teile dieser
Dokumente wieder in gehOrigen Zusammenhang gebracht worden
sind, wird die Zeit da sein, Liucken von auswdrts auszufillen.
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Brider begannen ihre Labradorzeit im "Laden", bis sie
genligend gut Eskimo konnten, um auch Schwierigeres als bloss
Glitertausch auf Eskimo zu bewdltigen. Nicht alle zeigten
sich befdahigt, diese schwierige Sprache gleich rasch zu
erlernen. So bringt sich Bruder Towle erst nach finf Jahren
in Erinnerung, ob er nicht vielleicht auch einmal Eskimo-
Versammlung abhalten konnte, desgleichen Bruder Theobald
Frech, der bereits seit Beginn der Mission in Labrador war.

Die Mitbrider missen deren Eskimo-Kenntnissen nicht
allzuviel zugetraut haben, denn man befragte das T.os, was zu
tun sei. Erst spdter versuchten die Briider, die Handels- von
den Religionsdmtern generell getrennt zu halten, weil die
Interessenverflechtung dieser beiden Gebiete keine gute war,
worauf Zinzendorf ja von allem Anfang an hingewiesen hatte.

Die fiir uns nicht mehr ganz klare Darstellung dieser
Lose illustriert die Schwierigkeit, welche den Bridern das
Abfassen ihrer Protokolle bereitete. Indirekte Rede und
korrekter Wechsel vom Objekt des einen Satzes zum Subjekt
des folgenden und anderes mehr usw. blieben konstante
Anstoss-Steine und oft bleibt es bei Anspielungen: "sapienti
sat".

Folio 00002, welches wohl inhaltlich vor 0000l
gehdrt, beschreibt die Auslosung der Reisegesellschaft zu
eben jener Besuchsreise von Bruder Rose nach Okak, von der

er nach dem Bericht auf Folio O0O00l1l mit Bruder Towle
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zuruickkehrt. Auch die Eskimos nehmen Reisegefdhrten auf
ihre Fahrten mit, und dies konnen auch Briider sein.

In diesem Protokoll erweist sich, dass auch die
Mission sich Hunde hielt und dass deren Fiitterung fir sie

ein Problem war wie fir die Eskimos.

Nachdem nun mit den bisher diskutierten Protokollen
ein gewisses Muster des Arbeits- und Geschaftsganges in
Labrador und seiner Verbindung mit der Muttergemeine,
stationiere sie im "Jiingerhaus", das ist Herrnhut mit seinem
Umschwung Bertelsdorf usw., oder befinde sie sich auf
Pilgerschaft selber in "Hiutten", so wird im folgenden
aufzufinden versucht, wie denn der Zusammenhang von der
Muttergemeine aus hergestellt und gestaltet wurde.

Unter dem Titel "Gemeinnachrichten" versandte diese
verschiedene Untergruppen redelmdssiger Mitteilungen wie
"wochentliche Nachrichten" und "Diarien" aus Europa oder
"Jlingerhausdiarien", alles in Handschrift, wahrscheinlich
von Bridern und Schwestern in der Heimat, welche dazu Zeit
und Talent hatten, vorzu und wOchentlich herauskopiert fir
die Geschwister in der Ferne.

Beim Durchdrehen dieser Mikrofilme zeigte sich, dass
die meist zweiseitig beschribenen Blatter leider durch-
scheinen uns deshalb ausserordentlish mihsam oder gar nicht

zu lesen sind. So wurde zum Beginn einfach einmal das erste
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leserliche Blatt gewdhlt. Unter der Bezeichnung "No. VI
Beylage zur [20sten ?] [25sten? ] Woche" zeigte es auf S. 42
des Dokumentes dieser Rolle (Nfdl. BX 8565 M 621 Micro A 556)
das auf Folio S 42 (T. 2) wiedergegebene Gedicht von
Zinzendorf zum Geburtstag einer seiner Kusinen, die denselben
Vornamen trug wie seine Frau. Die vorliegenden Wochennach-
richten betreffen die Jahre 1748-52 und der Geburtstag, ein
vierzigster, konnte am 1l4. Januar 1746 stattgehabt haben,
denn damals war Zinzendorf z.B. wirklich in Holland, wie das
Gedicht es andeutet; aus den Dokumenten ist das Datum nicht
klar zu ersehen. Flir den vorliegenden Zweck geniigt diese
Genauigkeit, da interessiert, dass man in Labrador auch so
friihe Dokumente mitfiihrte oder zugesandt erhielt, die dann an
den Gemeintagen vorgelesen wurden. Offenbar diente das zum
Zusammenhalten mit dem "Jiinger", welche Bezeichnung einer der
vielen Namen ist, die der Graf bei den Briidern fihrte. Das
Gedicht an dieser Stelle zeigt, dass Zinzendorf mit den
Geschwistern auch seinen eigenen Alltag teilte, nicht nur

den Thren mit ihnen. Feste spielten in Herrnhut und allen

195 und sie

Briidergemeinen eine hervorragende Rolle,
zentrierten ganz um die Heilsvorstellungen der Brider, um
das Reich Gottes, das flir jeden in jedem Augenblick anhebt,

ja schon da ist als das "Reich Gottes in der Ober-Lausitz",

als das beginnende Millennium, an dem teilzunehmen jeder im

1954.w. Jannasch, 1.c., "Kinderfeste-1875", S. 97-101.
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Geist Wiedergeborene eingeladen ist.

Demnach ist das "Seitenloch" oder "Seitelein" wie es
hier dichterisch genannt wird, den Briidern wirklich eine
Realitat ihres ganzen Lebens, nicht nur eine gelegentliche
sonntdagliche Erinnerung und geschichtliche Vergangenheit.
Zinzendorfs Sohn und erhoffter Nachfolger, Christian Renatus,
hatte zu einer Feier gar einmal den Eingang zum Haus der
ledigen Brider, zu denen er gehdrte und denen er auch eine
Weile vorstand, als Seitenh6hle inszeniert und illuminiert,
durch die zuerst Blut heraus "pldtscherte" und durch welche
zuletzt die Teilnehmer des Festes dann ins Briderhaus ein-
stiegen,196 d.h. den Ritus ganz real begingen.

Zinzendorf nennt sich in diesem Poem auch ohne
weiteres "Vice-Christ", wiirde Jjedoch diesen mystischen Titel
wohl jedem "Wiedergeborenen" ebenfalls zuteilen. Jedenfalls
erhdrtet sich ebenfalls daraus, dass es, wie Albr. Ritschl

seinen Abschnitt Uber die Brulder beginnt,197

zutrifft
festzustellen, dass wer Herrnhut sagt, immer auch Zinzendorf
meine. Nur trifft das auf eine viel mystischere Weise =zu,
als der orthodoxe Ritschl das meint, und naturlich auch

umgekehrt. Ohne die Briider, welche ihren Willen zu allen

Zeiten auch geltend machten, gdbe es ein solches Werk

196E. Beyreuther, III, l.c., S. 244.

1974 .¢., s. 195.
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Zinzendorfs nicht.

Wenn die Brider den Eskimos nun solche Gelegenheitsge—
cichte bestimmt nicht vorlegten, so doch den Seitenlochkon-
text, und zwar auch nicht nur in der Predigt sondern als
Umgangsvorstellung wie die zum obigen Geburtstag. Cranz

gibt in seinem Anhang zur Historie von Grdnland etliche

Briefe von Gronldndern wieder, und der zehnte davon (S. 1108)
beginnt wie folgt:
Ich verkrieche mich tdglich in des Heilands

offne Seiten-HoOhle, wie ein Vbglein in die

Felskluft und labe mich an seinem Blut wie ein

Kind.
Unter achtunddreissig solchen Briefen ist dies der einzige,
der gerade dieses Thema aufnimmt; vom Blute Christi schreiben
die meisten. Dies sei nur bemerkt, dass man nicht glaube,
die Eskimos, die zwar in der Verdeutschung durch den Stil
der Briider reden, sprdchen denen nur zuliebe. Jeder Brief,
obschon er dasselbe meint, ist v6llig individuell. Fir die
Eskimos mit ihren verschiedenen Hhlenmythen, mit den in der
Ekstase von KOrper zu Korper wandelnden Seelen und mit ihren
zahlreichen wirklichen Blutmahlzeiten, wirkten diese bild-
haften Erkldrungen der Briider wohl viel intensiver als
irgend welche abstrakten Erkldrungen und hatten eine
Realitdt, welche sie fiir die Europder nicht mehr haben

konnten.198

l98E. Neumann, l.c., S. 9 ff.
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Auf Fol. 67 rechts (T. 2),199|der gleichen Mikrofilm-

spule wird nun ein Jinger- oder Gemeinhausdiarium wieder-
gegeben, und zwar von der 28sten Woche des Jahres 1748. Es
ist anzunehmen, dass man als Gemeinnachricht lieber etwas
Gutes und Typisches schickte, als unbedingt etwas vom selben
Tag, oder dass u.U. zu Hause wie in der Ferne, sich auch nach
Zinzendorfs Tod die Briider wieder an seinen einstigen Reden
erfrischten und dazu fir eine gleiche Zeit dieselben wdhlten,
sodass alle zur gleichen Zeit am gleichen arbeiteten, und

die Verbundenheit auf diese Weise besonders erhalten wurde.
Die Rede, eine Gemeinstunde, ist von Zinzendorf selber.
Solche Reden waren meist gleich-zeitig oder unmittelbar
nachher von Schreibern aufnotiert worden. Zinzendorf selber
z.B. besass die Gabe, Predigten anderer fast wortlich wieder-
geben zu konnen. Er tat das vor allem mit denen des
Bertelsdorfers Pfarrers Rothe, dessen Gottesdienst er mit
seinen Kirchgemeinen regelmdssig besuchte und spater fir
solche, die nicht hatten beiwohnen k&nnen, wiederholte. Man
sieht in der vorliegenden Rede, wie im Losungsbuch, den

Gebrauch eines Lehrtextes und der Losung, unabhdngig einander

199Die Blétter sind hier in der Mitte unterteilt, so
dass pro folio zwei Seiten kommen. Eine Seitenzahl befindet
sich jedoch bloss oben rechts fiir beide Seiten, die daher
mit S. 67 1 und r usw. bezeichnet bleiben.
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zugesellt, und durch die Anstrengung des Predigers und der
Gemeinde unter einen Hut gebracht.

Aus der auf Folio 67 rechts diskutierten Betrachtung
ergibt sich die mystische Einheit von Gott und Mensch lber
den Weg der Selbsterfahrung, nicht durch Lernen und Uber-
nehmen einer korrekten Lehre. Das heisst, die letzte
Wahrheit komme stets Uber ein Tun, einen zurilickzulegenden
Weg, eine zu Uberstehende Initiation.

In der gleichen Nachricht wird auch noch eine
Chorklasse durch Zinzendorfs Sohn, Christian Renatus, erwdhnt,
zwar nur als Tatsache, nicht nach dem Inhalt, mit Ausnahime
eines Hinweises, dass es auch dabei um das Seitenhdhlchen des
Brdautigams geht.

Im Unterschied zu Gottesdiensten anderer Kirchen waren
die der Briuder oft kurz, dafliir viel hdufiger, meist mehrmals
taglich. Das Dokument belegt diese Kiirze, der Text mag neben
Liedern und Gebet etwa fiinfzehn Minuten in Anspruch nehmen.
Der mittdaglichen Gemeinstunde folgt in derselben Nachricht
abends eine Gemein-Viertelstunde, ebenfalls durch Zinzendortf
perstnlich (Fol. 68, 1links). Die Rede belegt, dass
zinzendorf die Offenbarung als einen fortlaufenden Prozess
betrachtete, als eine langsame Ent- und Auswicklung der
Wahrheit, und, ohne das Wort zu nennen, legt der Graf dabei
im Grunde auch seine Tropenlehre aus, ndmlich dass man das

"unverdnderliche Objectum" bald von dieser, bald von jener
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Seite oder Ecke betrachte, betaste und besehe, dass aber
alle diese Erfahrungen zusammen erst die vereinte, einzige
Wahrheit ausmachen.

Zwischen zwei Wiedergaben von Gemein-Viertelstunden
erfdahrt man Uber das Hin und Her der Briider zwischen ihren
verschiedenen Sozietdten, z.T. zu Besuchen, z.T. zu
Amtszwecken. Brider und Schwestern ziehen z.B. von Holland
nach Schlesien, oder von einem deutschen Briiderort zu einem
andern. Auf ihren Reisen steigen sie natilirlich bei Brilidern
ab. Dies alles hatte auch den Sinn, die Leute untereinander
bekannt und in lebendiger Bruderschaft zu halten.
Zinzendorf hatte gerade dazu z.B. das Herumtragen der
Tageslosung erfunden, dass ja alle Briider einander kannten
und es durch die Chorhéduser zu keiner Absonderung kéme.
Alle sollten sich gegenseitig kennen lernen;zoO dasselbe
galt natirlich fir die Schwestern.

An Amtern wird hier das Altestenamt genannt, das der
Schulinspektion, des Lehrers, z.T. privater Art fir Kinder

von Stand, z.T. flir die Briiderschulen, seien sie fiuir Knaben

2OOA.G. Spangenberg, Leben, l.c., III, S. 544. Das
Herumtragen der Losungen wird hier direkt als "Besuch"
bezeichnet und als Mittel des Teilnehmens des einen am Leben
anderer und am Weitergeben des dabei gefundenen "Tatbestandes"”
an die versammelte Gemeine.



168

oder Mddchen, und das von Chorleitern bzw. -Leiterinnen.

Auch die Geschwister, welche diese Amter versehen, werden
herumdirigiert, um an den verschiedensten Briderinstitutionen
zu arbeiten (Fol. 68 links), sowie in den verschiedensten
Landern.

Die folgende "Viertelstunde", Fol. 68 rechts und
links, wieder von Zinzendorf - hier nun als Ordinarius
bezeichnet - wird erneut anhand von Losung und wohl Lehrtext
(weiset meine Kinder zu mir) ausgefiihrt. Sie gilt der
Uberlegung, dass man nicht durch Geburt oder formale Zugeh&rig-
keit zu einer religi®sen Institution sondern durch individuelle
Wahl und Annehmen der Gnade wiedergeboren und nur dadurch zum
ewigen Heil bereitet werde. Daraus ergebe sich dann die
Gemeinschaft mit einer historischen Institution von selber,
denn ohne eine solche fehlten Erfahrungs- und Wirkungsfeld.
Das Hauptgewicht liege aber dabei auf der gemeinschaftlichen
Anstrengung nach dem einen Ziel und weniger auf den zeit-
und umstdndegebundenen Erkldrungen zu solchem Tun. Letzteres
vermdge die menschliche Beschrédnktheit nur zu lUberwinden und
den Gldubigen dem Ziel congenial anzugestalten (Imitatio),
wenn die Mannigfaltigkeit der Anstrengung aller beachtet und
geschdtzt werde. Die Mannigfaltigkeit wird am Paulusbeispiel
(1. Kor. 1, 12) der mehr "paulisch, apollisch, kephisch oder

christischen" Lehrweise illustriert, was fir die Briuder auf
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ihre "Tropenlehre"zol herauslduft, d.h. auf das einheitliche
Betrachten der so manchen Sekten, welche sich seit der
Reformation auf der protestantischen Seite gebildet hatten,
hiessen sie zu des Grafen Zeit nun Schwenckfelder,
Salzburger, Berleburger, Tdufer oder sonst wie. Sie alle
meinen nach Zinzendorf dasselbe, dricken es aber verschieden
aus, Je nachdem ihnen der eine oder der andere Aspekt
derselben Wahrheit mehr oder weniger auffdllt. Das
resultiert dann in den verschiedenen "Lehrweisen", "Tropen",
"tropoi" oder "modi", wie die Brider sie nannten.

Auf diese Tropenlehre basierend gelang es Zinzendorf
und den Bridern, im Herrnhutertum drei Konfessionen aufgehen
und sich nebeneinander entfalten zu lassen: des Grafen und
der Ortsansdssigen eigene lutherische, welche ihren
Ausdruck wesentlich in der Augsburger Konfession fand; die
der mahrischen Emigranten mit den Kriterien der ersten, viel
dlteren Unitas Fratrum; und die reformierte von Zinzendorfs
frihem Schweizer Freund de Watteville und manch anderen
protestantischen Bridern, welche auch aus Holland,
England oder Frankreich in die Reihen der Herrnhuter

eingetreten waren.

2015 Nielsen, I-III, l.c., besonders S. 143-157 (die
Paginierung geht durch alle 3 Bde. fortlaufend), wo sich
eine Zusammenstellung charakteristischer Aussagen des Grafen
Uber die Tropen findet sowie ein Versuch zu einer Herleitung
des Begriffs aus der Tradition. S. dazu auch P. Deghaye,
l.c., S. 58-62, 94, 172, und A.G. Spangenberg, Leben, l.c.,
I, S. 108.
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Uber diese Anwendung und Auffassung der Religion gelang
es Zinzendorf und den Bridern einen Weg vorzuleben, der aus
der Zerrissenheit der Konfessionen und Kirchenstreitigkeiten
herauszufihren vermochte. Den Schwenckfeldern wurde in der
Folge z.B. die Auswanderung nach Neu-England erlaubt, und
Zinzendorf nahm an, dass er auf diese Weise im ganzen 17
Sekten im Schosse der Kirche behalten konnte, indem er ihre
Spezialansichten und -gnaden als einen Teilaspekt der ganzen
Kirche auszudriicken verstand, als eine Bereicherung und
nicht als schismatisches und haretisches Abweichen.202 Auch
die katholische Kirche sah er in diesem Lichte, und seine
Beziehung zu Kardinal de Noailles,zo3 sein "christkatholisches

Singebﬁchlein204 dienten nichts anderem als diesem Zweck der

Einigung der Religionen Uber die Tropenlehre.

202Walter Nigg, Das Buch der Ketzer, Zirich, 5. Aufl.,

1970, z.B. S. 289-360.

203A. Salomon, l.c., S. 1-78; A.G. Spangenberg, Leben,

l.c., I, S. 124-25, 131-35, 157; 11, S. 240, 333; III, S.
563; E. Beyreuther, l.c., I, S. 189-200; II, S. 8-10, 127,
150-51; III, S. 79.

2O4Ergbd. X, l.c., samt Kommentar dazu von Gerhard

Meyer in "Nikolaus Ludwig Reichsgraf von Zinzendorf und der
Katholizismus. Eine geistesgeschichtliche Studie zum Problem
der religidsen Toleranz", speziell S. XCII-CXXIX und passim,
ibid., als Einleitung. S. auch Fritz Blanke, 1l.c., bes. 1.
und 3. Kapitel, sowie E. Benz, "Zinzendorfs Okumenische
Bedeutung", l.c., S. 118-139 und daran anschliessend
"Zinzendorf in Amerika", ibid., S. 140-161.
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Diejenigen Bridergelehrten, denen es wie Nielsen bei
der Herleitung des Tropenbegriffes um die "Konstatierung
einer geschichtlichen Beriihrung"205 ankommt, gehen wesentlich
an Zinzendorfs mystischer Erlebensweise vorbei. Die
historische Abhdngigkeit kommt bei ihm erst an zweiter
Stelle, als Folge menschlicher Unzuldnglichkeit. Insofern
der Mensch in der Herrnhuter Terminologie beim Tode "aus der
Zeit geht" d.h. auch aus der Geschichte, wird der bleibende,
zeitlose, unhistorische Aspekt seiner Kultur- und Religions-
zeugnisse aller Zeiten und Zonen wesentlich. Sie sind alle
"aus dem Archiv des Heilands in der Religion",206 z.B. in
den archetypalen Veranlagungen der Menschen,207 aus denen sie
sich aufs mannigfaltigste und in den verschiedenen Tropen
entwickeln, auch unter dem Einfluss der verschiedenen

Okonomien einer fortschreitenden Offenbarung.208 FUir die

205¢ c.. Bd. 1, S. 9.

2061154., Bd. 2, S. 146.

207p . Deghaye, S. 514, 601, 641-43, wobei natiirlich,
wie im Imaginationslied (S. 597) variiert, fir die Brider
Christus der Oberarchetyp bleibt.

208"Neun Londoner Reden", HS VI, l.c., als Ganzes

und speziell S. 145-146.
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Eskimos und die Briuder mag man dabei beispielsweise an ihre
Vorstellungen der HOhle des Heilszo9 denken, so verschieden
als Seitenloch oder Seitenhbhlgen und als Initiationshdhle
der Schamanen oder als Sitz der Geister und Mdchte unter dem
Wasser, jedoch auch hier in der Bedeutung der HOhle als eines,
Ortes des Heils und der fortwdhrenden Wiedergeburt. Die
frihen Bruder splirten, dass hier eine gewisse divinatorische,

damonische und noch gnostischeZlO Vorwegnahme oder eine

gewisse Vorbereitung vorlag, die mit der christlichen

1
Wahrheit lUbereinstimmte, dass da ein "numen gentium"21¢
waltete.212 Zinzendorf war eben kein Gelehrter und trachtete
209

E. Benz, "Die heilige HOhle in der alten Christen-
heit und in der O6stlich-orthodoxen Kirche", l.c., speziell
S. 372-378, 391-399, et passim.

210G. Quispel, l.c., S. 17 und 19 definiert Gnosis
aller Art als mythische Selbsterfahrung.

2llErgbd. I, l.c., S. 1819.

212Jene ersten Herrnhuter und Zinzendorf vermochten
als Christen diese Haltung einzunehmen, weil sie eben dabei
die Konfessionsschranken nicht "confundierten" und es ruhig
dabei belassen konnten, dass sie ldngst nicht alles begriffen.
Cranz braucht ganz gelassen den Kapiteltitel "von der Religion
oder der Superstition der Gronldnder" und deutet damit klar
an, dass er die Religion der Eskimos splirt und gelten ldasst,
dass sie aber auch ganz unchristliche Qualitdten hat, die er
nicht recht einzuschdtzen versteht. Zinzendorf sagt: Niemand
ist eifriger fir die engste Confessions-Schranken bei den
Grundlagen der Wahrheit, und niemand behauptet zugleich eine
absolutere Freiheit fiir die in derselben Wahrheit vereinigten
Lehrer, ratione des Methodismi, die Wahrheit zu insinuieren,
als Ich...Niemand hdlt eine -Regulation in Puncto der Troporum
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auch gar nicht es zu sein. Er war ein "homme de lettres".
Als solcher erlebte er die Literatur in der Rickschau und
aus der Selbsterfahrung, als Bestédtigung, Priifstein und
Kriterium eigenen Tuns. Jenen dliirftigen Briefwechsel mit
Pfaff,213 der hier zwar nicht zugédnglich war und der als
Mitquelle auch gar nicht ausgeschlossen werden soll, von dem
jedoch im umfangreichen Werk Zinzendorfs sonst nichts zu
spUren ist, als wesentlichen historischen Kontaktpunkt zu
einer so zentralen und bedeutungsvollen Schau anzunehmen,
als die Tropenlehre es flir die Herrnhuter wurde, weist auf
die orthodoxen Angste der Herrnhuter hin, die ja auf keinen
Fall Haretiker sein mochten und auch niemanden zum Irrglauben
verfihren wollten.

214

Wer nicht schon Ernst gemacht hatte mit Zinzendorfs

Bemerkung, "dass er nach der Bibel am liebsten in Bayle's

tatdLoas notiger, und vielleicht hat sich doch, excepto
Apostolo 1. Cor. 13, niemand mehr als ich gegen ein geschlos-
senes theologisches Systema an den Laden geleget .....
[die]l Scheidung der Religionen in Neben Sachen wird eine
grosse Mengen Seelen zu ihrem ersten Ursprung [zurilckleiten]
...Gewiss, wenn redliche Theologi wilissten, wohin diese...
Tropi gemeint sind: Sie wiirden ihnen nicht allein nicht
contrair sein, sondern sie quovis modo zu befdrdern suchen”
(S. Nielsen, l.c., S. 147). Wenn schon im vorliegden Fall
der Graf speziell von den christlichen Religionen spricht,
so meint er das auch in einem weiteren Sinn, dem des "numen
gentium" wie oben bereits erwdhnt.

2135. Nielsen, l.c., Bd. 2, S. 143.

2 : y :
14W:Le etwa E. Beyreuther in "Zinzendorf und Pierre

Bayle" in Herrnhuter Hefte, 8, X/55, S. 1-36.




174

Werken las",215 und dabei wie in der vorliegenden Arbeit
belegt, feststellen kann, dass der Graf dort fir die

216 und in

ﬁberlieferung der Tropenlehre aus der alten Zeit
der Bayle'schen Anwendung viel mehr und greifbarere

historische Kontaktpunkte zur Tropenlehre finden konnte als

bei Pfaff2l7 und eben so viele als bei Jane Leade,218 den konnte
noch immer das Stichwort "Pyrrhonismus",219 das Nielsen von

Zinzendorf zitiert,220 leicht darauf fihren, dass Zinzendorf

215, 1br. Ritschl, l.c., Bd. 3, S. 218 ff.

216Historical and Critical Dictionary, Auswahl aus

dem Dictionnaire, Ubers. und eingef. von Richard H. Popkin
mit Assistenz von Craig B. Brush, Indianapolis, New York und
Kansas City, 1965, unter Stichwort "Pyrrho", S. 194-209, und
"Third Clarification", S. 421-435, sowie S. XV=-XXXII. Siehe
dazu auch Craig B. Brush, Montaigne and Bayle. Variations on
the Theme of Skepticism, Den Haag, 1966, S. 197-305, sowie

Diogenes Laertius, Lives, The Loeb Classical Library,
London und New York, 1925, Bd. II, S. 474-518, d.h. bei
Stichwort "Pyrrho". Es war Laertius, welcher Bayle zum
Artikel Uber Pyrrho als Quelle diente und den Zinzendorf iber
Bayle auch kennen lernte. Jedenfalls zitierte Zinzendorf das
oben erwahnte Pythagoraswort nach dem Laertius auf Griechisch
und nicht aus Bayle, der es aus anderer Quelle auf Lateinisch
wiedergab.

2178. Nielsen, l.c., S. 143.

218Ibid., S. 12 und E. Benz, Adam, der Mythus vom
Urmenschen, l.c., S. 21, 79-81, 85-99, 123, 136.

2198. auch Dictionnaire historique et critique, 4
Bde., Rotterdam, 1720, unter "Pyrrho".

2205  yjelsen, l.c., S. 147.
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fir die Tropenlehre bei Bayle die Augen aufgingen. Bayle
spricht in seiner einst anonymen Toleranzschrift
Commentaire philosophique sur ces paroles de Jésus-Christ,

Contrain-les d'entrer,22l von den Religionstropen als zwar

dem Menschen notwendigen, jedoch zufdlligen Gefdhrt zum
Zuriucklegen seines Weges;222 Zinzendorf vergleicht, wie oben
mehrmals erwahnt, die verschiededenen Konfessionen und Sekten
verschiedenen Sprachen zum Beschreiben desselben Anliegens
oder, wie in der kommentierten Ansprache, den bereits von
Paulus festgestellten Lehrweisen. Wdhrend Bayle mit dem

Dictionnaire jedoch in fast mystischem philosophischen

Entwerden stecken blieb, gelang es Zinzendorf, Bayle sozusagen
zu erfliillen. Der Graf sah in den Tropen eine konstruktive
MOglichkeit, welche weit Uber Bayle und dessen "Kreuzestheo-

logie"223 hinausfiihrte, er entwickelte sie aber entlang

221Anonym (Pierre Bayle), iUbers. aus dem Engl. von
Sieur Jean Fox de Bruggs durch M.J.F. herausgeg, kein Ort,
kein Datum, S. 357-444 aus einem nicht zu ermittelnden
Gesamtwerk.

222Ibid., S. 390: "Je demande a mes adversaires si le
dessein de faire un voyage enferme par soi ou par accident un
vaisseau. Ils me répondront sans doute, & ils auront raison,
que c'est une chose purement accidentelle & un voyage qu'un
vaisseau. Mais si au lieu de me tenir a la notion vague de
voyvage, Jje descens a ce cas particuliers, qu'un homme ait
dessein de faire un voyage de France en Angleterre, ne sera-
t-il pas vrai alors, par rapport a ce dessein, qu'un vaisseau
n'est plus une chose accidentelle, mais un moyen naturellement
nécessaire? Apliquons ceci au dessein de Christianiser le
genre humain."

223

R.H. Popkin, l.c., S. 424 ff.
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Bayleschen Gedankengdngen, denen man in den "Neun Londoner

ot und auch in den "Pennsylvanischen Reden“225 als zu

Reden“2
erklarenden Argumenten auf Schritt und Tritt begegnet, wenn
man dabei Bayles Schriften, zumal die beiden oben genannten,

im Auge behalt. Der Dictionnaire soll etwa die Hdlfte von

Bayles Gesamtwerk ausmachen.
In seiner "Autobiographie", welche Zinzendorf als

Zeitschrift: Naturelle Reflexionen. IEPI EAYTOY verOffentlichte,

vergleicht der Craf den von Bayle empfangenen Einfluss
demjenigen eines Heilmittels oder eines heilsamen drztlichen

Eingriffes:

Ich bin denenjenigen Leuten, die mir nach meinem
dusserlichen Beruf die ndchsten waren, dadurch
missfallig worden, dass sie mich zuweilen uUber
einen Auctorem vergniigt gesehen, den sie schon als
einen Religions-Spotter und Glaubens-Stdhrer
angemerkt gehabt; mir aber war das zu der Zeit
nicht eingefallen: und so lange ichs nicht anders
gewusst, habe ich dafiir gehalten, wenn man von den
angemerkten Incongruitdten hie und da etwas
abtdte, das diesen Freunden misfallen wollen, soO
wiederfiihre dadurch der Religion weiter kein Leids,
als wenn man einen menschlichen KOrper von
gewdhnlichen oder ungewthnlichen Excrescentien

224HS VI, l.c. Diese Reden werden oft auch als die
Reden Uber die Religion bezeichnet.

225HS II, l.c. Besonders in seiner dritten Rede
(S. 62-82), die man leicht als Gegenstiick zu Bayles "Contrain-
les d'entrer" verstehen konnte, zeigt er, dass die einzige
Intoleranz, auf die es ankommen konnte, die der Gottheit
wdre. Er wdhlt als Gleichnis fir den Eintritt ins Reich
Gottes das der koniglichen Hochzeit nach Math. 22, 11-14;
Bayle braucht jenes des grossen Abendmahls nach Luc. 14, 1l6-24.

226Ergbd. Iv, l.c.
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befreie, und ihm z.E. die Nagel abschneide, eine
Ubelstehende Warze wegbeitze, oder aufs hdchste
gewisse mehr gefahrlich als gebrduchliche Teile

von dem Ganzen sondere, einen Zahn mortificire,
einen Finger abkappe etc. Das hat mich ceteris
paribus gegen gewisse Schreiber dankbar gemacht,
Uber denen ihrer Condemnation, Theologi der
diversesten Religionen eins zu sein schienen:

und ich habe vielmal gedacht doch lieber bei denen
Jurieux [theologischer Gegner Baylesl fiir einen
Bayle, als bei den Bayles filir einen Jurieu passieren,
so billig auch gewisse Airs, die sich Jjener grosse
Genie gegeben, von heutigen noch grdssern [{Voltaire]
hier und da gemissbilligt werden. Und das ist die
zweite und eigentliche Ursach...: Ich will nicht
gerne bei den praktischen Philosophis ohne not
ridicul werden.227

Im Zusammenhang mit den vorliegenden Dokumenten inter-
essiert natirlich die Frage, weshalb Zinzendorf auch vor den
Bridern bei der Allusion auf solche Zusammenhdange blieb und
sie nicht auch als Erziehungs- und Initiationshilfen
miteinbezog. Er meinte in Bezug auf die Tropen:

... Wenn man mit den Leuten reden will, so muss man
sich darnach richten, wie sie's an ihrem Ort von
Jugend auf gewohnt sind auszusprechen....Denn wenn
man mit den Lutheranern will reden wie mit
reformierten, oder wie mit der Engllischen] Kirche...
sie wlirden einen nicht verstehen. Man wilirde Affen
kriegen, die es nachahmen und nachreden, was sie
nicht verstanden haben, aber keine docile ZuhoOrer...
Daher soll der reformierte nicht lutherisch, und der
Lutheraner nicht reformiert reden, der Mennonist
soll nicht darum, weil er bei der Gemeine ist, sein
Kind taufen lassen, wenn ers nicht invincible erkennt,
und als denn kann er kein Mennonist mehr sein.228

2271144., S. 5 £.

2288. Nielsen, l.c., S. 145.
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Zinzendorf mochte offenbar, dass ein jeder nach seiner
eigenen Erfahrung zur Einsicht komme, nicht weil eine
Autoritat sie predige oder zur Bedingung mache. Die
Allusion ist: "sapienti sat". Damit macht sich Zinzendorf
gegenlber seinen Bridern nun doch etwas zum Pythagoras, der
er nach dem hier folgenden Briefe so gar nicht sein
wollte. Auch in der Auslassung trifft er ndmlich eine Wahl
fir andere und an deren Stelle, und benimmt den Un-
wissenden die Moglichkeit, selber iliber die weiten Sphdren
des Kosmos, zu dem eben alles gehdrt, zu urteilen. Er

schreibt in jenem Brief

Ich accommodiere mich zwar der Not, da noch sonst
sO vielerlei die Kirche uUberschwemmt, wvon unnitzen
wo nicht gar gefdhrlichen Bilichern zu dem dagegen
formierten Damm auch dann und wann ein Schediasma
herzugeben.

Es werden aber dieselbe ordinair dahin geliefert,
wOo notig zu dammen ist, und weil unsere Gemeine mit
fremden Blichern gdntzlich unbekannt ist, so
verschone ich sie mit Freuden, auch mit den Meinigen,
aus deren fleissiger Handtierung doch wieder am Ende
ein dutos €ga werden wiirde. Ich schriebe sie auch
deshalben mit so vielen Lat. und andern Ausldndischen
Emphasibus, die ich zur Not auch Teutsch geben kdnnte,
damit meiner Gottlob! noch gantz Teutsche Gemeine die
Lection fein verdriesslich werden und sie ihren
recont geschwinde wieder zu dem Buche nehmen sollen,
das lebendige Worte hat.229

Dass ein mehr oder weniger Eingeweihtsein sich bei den
Briidern natiirlich geltend machte, vermag man schon an

einigen Gronland- und Labrador-Missionaren zu beobachten;

229k rgbd. VII, l.c., S. 253.
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es dirfte jedoch fiir die Briider ganz allgemein zutreffen.230

Nimmt man das Gronland-Unternehmen mit dem in Labrador
zusammen als das mit den Eskimos, vermag man leicht zu
splUren, dass in der Zinzendorfzeit selber und in der seiner
direkten Jinger, die noch in der Herrnhuter-oder Pilgergemein-
Atmosphare unter des Grafen direktem Einfluss aufgewachsen
oder Briuder geworden waren, ein konstruktives gegenseitiges
Religionsgesprdach zwischen den Missionaren und den Eskimos
zu Stande kam und dass die Brider bis zu einem gewissen
Grade in den beiden Religionen nach Korrelaten suchten.

Allen voran stand Cranz, der zwar mehr als

Geschichts-Schreiber fir ein Jahr nach Gronland gezogen war.

230Siehe dazu P. Deghaye's Ausfiihrungen lber die
geistlich Erweckten und die mehr legalistisch veranlagten
Gldubigen bei Zinzendorf, l.c., z.B. S. 198-202, 240, 244-45,
349-50 et passim.

Es ist nicht ohne;dass gerade an dieser Stelle
Zinzendorf fir sich und die Brider der Vergleich mit
Pythagoras und den Pythagordern kommt, denn auch jene unter-
schieden zweli Sorten Brider und bezeichneten die beiden
Gruppen als "Mathematikoi" und "Akousmatikoi", cf. H.E.
Brickner, l.c., S. 21-28 und 40 und Martin P. Nilsson,
Geschichte der griechischen Religion, l.c., Bd. 1, S. 699-708.
Man denke nicht, Zinzendorfs Anspielungen seien zufdllig.

Bei ihm hatte jede religi®se Erscheinung einen Platz, und
gerade darum war sein Geddchtnis so gut, weil er alles in
einem grossen Zusammenhang verstand und seine Tropenlehre
wirklich an jeder Stelle erlebte und erkannte; dass
"Theologie eben kein geschlossenes System" sein konnte.
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in der "Zierlichkeit" und "Akkuratesse", mit der die Eskimos
genau wie andere VOlker alles in ihrer eigenen Sprache
auszudricken vermochten, und es erheiterte ihn, wie sehr das
Urteil der Eskimos iliber die Weissen auf eine Umkehrung des
Urteils der Weissen Uber die Eskimos herauslief. An ihm war
offenbar Zinzendorfs weite Schau, dass Religion immer
Religion sei, nicht verloren gegangen.

Desgleichen waren Haven und Drachhart viel zurilick-
haltender im ablehnenden Urteil der Eskimo-Religion, wie
oben bereits angedeutet. Auslassung von nicht unmissver-
stdndlichen oder umstrittenen Uberlegungen, Erfahrungen und
Argumenten, wie Zinzendorf selber sie im obigen Brief
(S. 178) zu rechtfertigen sucht oder wie Ritschl und Deghaye
sie, wie erwahnt, beobachteten, bedeutet demnach auch
Verlust von wertvollen Hilfsmitteln und notwendigen
Initiationshilfen, nicht nur Gefahr. Bloss Gesagtes bereits
wirkt im Jingerkreise vielleicht noch eine Zeit lang nach
und wird wohl bei der Wiedergabe allein durch einen neuen
Ton noch mehr verdndert als es Geschriebenem geschieht.

Fir Spdtere geht es aber weitgehend oder ganz verloren.

Ein Hauptmotiv zum Auslassen war wohl einfach die
Furcht, Religionsstreitigkeiten, welche die Briuder sich ja
zu vermindern vorgenommen hatten, schlussendlich heraufzu-

beschwdren. Fir Zinzendorf ldsst sich dies zeigen am
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Beispiel seines Senfkornordens,233

dessen Statuten geheim
gehalten wurden. Hier, wo infolge dieser Geheimhaltung
nichts fir den Frieden unter den christlichen Konfessionen
zu flrchten war, dehnte der Graf die Tropenlehre, bzw. die
Toleranz ohne weiteres und mit Selbstverstdndlichkeit auf
die ganze Menschheit aus.234' Gerade weil ihm dabei die
"Beibehaltung der nun einmal vorhandenen mancherlei
Modificationen und Scheidungen der Religionen in Neben
Sachen..." klar und wesentlich war, er also seinen eigenen
Tropus dabei nicht preisgeben musste.

Viel mehr als auf Zinzendorf selbst traf jedoch das
Auslassen auf seinen unmittelbaren Nachfolger A.G.
Spangenberg zu, schon wohl nur, weil er bereits immer
Zinzendorfs Apologet und damit auf Verteidigung eingestellt
gewesen war. Ausserdem mussten die Brider im Hinblick auf

ihr stetig sich weitendes Werk dieses institutionalisieren,

ob sie es wollten oder nicht, und damit ihre Anliegen vor

233Gerhard Reichel, Der "Senfkornorden" Zinzendorfs,
Leipzig, 1914. Es heisst dort auf S. 9: "Die ersten
Statuta einer edlen Sozietdt, welche zwischen 1724 und 1741
in einem solchen Flor stand, dass sich nicht nur hohe
Standes-Personen beiderlei Geschlechts, Ministri und
Generals, sondern geistliche Prdlaten, ja Primaten von
ganzen Reichen darinnen befinden." Ausserdem war der Orden
"in einer 1l6blichen Stille und Verschwiegenheit geblieben".

234p | Deghaye, 1l.c., S. 90-99.
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der Welt formulieren. Seit 1748 waren die Herrnhuter darum
auch in Deutschland zu einer Briiderkirche geworden,235 und
in England gleich bei ihrer &ffentlichen Anerkennung anno
1749.236 Es ist auch an Spangenbergs Werk, besonders am
Leben, der Zinzendorf-Biographie, dass Albr. Ritschl seinen
Anstoss nahm und die Klage liber bewusste Auslassungen der
Motivierung erhob. Bis auf den heutigen Tag finden gar
Brider, sie sei eine langweilige Aufz&hlung von Fakten, oft
eben ohne das ndtige geistige Band. Liest man Spangenbergs

Biographie jedoch gegen Pierre Deghayes Synopsis der ganzen

esoterischen Doktrin Zinzendorfs, wird dieses Leben

augenblicklich zur Fundgrube und zum kostbarsten Schatz.

In der Zeit zwischen Spangenberg und Deghayve
entfaltete sich die religidse Bewusstheit der Christen in
der von Zinzendorf geglaubten Weise, und damit wandelte sich
auch der Zeitgeist. Deghaye kann sich bereits an Leser mit
einem ganz andern Verstédndnis fir Religion wenden, als noch
Spangenberg oder auch Ritschl hundert Jahre nach letzterem
das konnten. Insofern war Zinzendorfs Sorglosigkeit uUber
die ja offen zu Tage liegende Esoterie, iliber die den Briidern

stets vorgehaltenen Arcana, berechtigt. Er und die mit ihm

235E. Beyreuther, III, l.c., S. 255 ff.

2361144., S. 261 ff.
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Wiedergeborenen vermochten sie schon friiher zu erfassen,
andere erst dann, wenn ihre eigene Zeit dazu kam.

Im Zusammenhang mit dieser religionsgeschichtlichen
Entwicklung erschien dann schliesslich im zwanzigsten Jahr-
hundert ein Werk iiber den Schamanismus,237 welches diesen
religionsgeschichtlich mit der christlichen und andern
Religionen parallelisiert und ihn bis zu einem gewissen
Grade einreiht. Die religidse Erkenntnis kommt bei dieser
Religion Uber eine archaische Form der Ekstase. Zu dem
weiten Quellenmaterial des Werkes geh®ren leider Cranz'
Eindriicke nicht. Eine Bewusstheit solcher Parallelen von
Religion zu Religion heisst ja noch l&@ngst nicht, dass man
darum zu altem Glauben zurickkehren m'cSchte,238 nicht einmal
als moderner Eskimo. Im Gegenteil, in Ansehung ihrer
verschiedenen "Tropen" kdnnte es endlich nach Zinzendorfs
Schau zu einer heilsamen Integrierung der Bedeutungen beider
kommen, zu einer Zusammenarbeit der Religionen,239 wie die
Mystik das zu allen Zeiten erhoffte und wie der Kirchenvater

des Mottos dieser Arbeit es in sein Bild gefasst hatte.

237M. Eliade, l.c.

ey Benz, "On Understanding Non-Christian

Religions", in M. Eliade und J.M. Kitagawa, l.c., S. 131.

239Fr. Heiler, "The History of Religions as a
Preparation for the Co-operation of Religions", ibid.,
S. 132-160.
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Die zuletzt besprochene "Viertelstunde" wird durch
eine mystische Strophe (Fol. 69 links) zusammengefasst und
beendet, deren Idee wohl ist, dass die Erfahrung, das Tun,
hier der Kreuzestod, viel eher die Wiedergeburt und das
wahre Leben bringt als alle Wissenschaft und lange Exkurse
darlber. Die "Strophe" ist Ubrigens ein typisches Beispiel
von zZinzendorfs Gabe zu extemporieren. Sie entstammt der
folgenden grdsseren Strophe 22 des bereits in anderem
Zusammenhang erwahnten Kreuzluft—Vélkelein—Liedes,240 neben
welcher nicht ganz klar wird, was auf Fol. 69 links davon
extemporiert ist und bei angestrengter Interpretation
vielleicht des Grafen Zuspitzung entspricht, und was u.U.
bloss verschrieben wurde, weil der Kopist die neue
Formulierung vielleicht nicht ganz mitbekam und den Sinn
nicht vollig begriff:

22. Wer rihrt das Creuz-Luft-Sdlbelein,/ den
wunden-balsam ein?/ das tut derselbe heilge Geist,/
den man auch Kirchen-Mutter heisst. Der Hortus
Medicus:/ 1ist das object der pansophie/ von Christi
unsterblicher Sie,/ der Marter-Leichnam./ Was dem

nur naht wird balsamum,/ was wegbleibt caput mortuum./
Von diesem Leibe geht ein duft,/ das element der
creuzes-1luft,/ das himmlische beim brode,/ im kelch
das blut das rote.

Wer immer diese Gemeinnachrichten zusammenstellte,

vielleicht z.T. noch Cranz, so muss er Zinzendorf und das

Wesentliche von dessen mystischer Doktrin noch gut erfasst

240"111, Zugabe", "XII. Anhang zum Herrnhuter

Gesangbuch", Ergbd. II, l.c., S. 2171.
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haben, denn es handelt sich dabei wirklich um Kernstiicke
der Schau. Auch kann man sicher sein, dass an den gemein-
samen Gemeintagen alle Missionare das vernahmen, viel eher
als sie sich vielleicht die Zeit leisten konnten, es in der
nahen Bibliothek zu lesen, wo die Werke Zinzendorfs laut
Inventar ja vorhanden waren. Allein solch doppeltes
Vorhanden sein dieser Zinzendorf-Werke auf den Missions-
stationen weist auf ihre Bedeutung auch fiir die Mission hin.

Die ndchst folgende "Viertelstunde", wieder von
Zinzendorf (Fol. 69 links, 69 rechts und 70 links), gilt dem
Problem der Kirchenzucht und zeigt, was Zinzendorf davon
hielt. Es muss die Missionare sehr getroffen haben, wenn sie
sich solches von Zeit zu Zeit vorlasen und dabei bedachten,
wie die Zucht die Eskimos beschdmte. Vielleicht waren solche
Viertelstunden mit Anlass, dass die Brider dann zuweilen
doch nichts vorkehrten, wie weiter oben gesagt, wenn sie
auch an Zucht gedacht hatten.

Die ndchste "Viertelstunde" (Fol. 71 links) ist
nochmals von Zinzendorf. Sie ermuntert die Brilider zum Gebet
und wirkt sehr eindriicklich, weil sie historische Erhdrungen
als Beispiele zitiert. Zinzendorf selber erlebte manche
Gebetserhdrungen und betete nach Vorbildern des Alten - vor
allem Jakob - und des Neuen Testaments.

Zwischen zwei "Viertelstunden (Fol. 71 links) wird

jeweils PersOnliches eingeschoben, was u.a. auch die
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liebenswlirdige Verbundenheit der Geschwister untereinander
aufzeigt. Sicher kannte auch der Schreiber und Kopist
jenes Luischen und r&umt ihm alle Gewichtigkeit ein, welche
die Herrnhuter Kinder neben den Erwachsenen geniessen. Es
bleibt nicht bei Lehre und Vorstellung, oder dass man gar
versucht, die Kinder im Gebet zu zeugen, man ehrt sie von
Geburt an entsprechend und behandelt sie als Persdnlich-
keiten. Zinzendorf fihrte die auffallende Frommigkeit
zweler eigener Kleinkinder, die leider friih starben, auf
solche weihevolle bewusste Haltung bei ihrer Entstehung
zurﬁck,24l und ihr Verlust bedrickte ihn nicht so sehr, da
sie ihm einfach als frihvollendet und zum Herrn bereitet
vorkamen. Man kann davon denken, was man will, in den
liebenswirdigen Erwéhnungen der Kinder der Herrnhuter
spiegelt sich etwas davon.

Es wird auch eine "Chorversammlung" der ledigen
Brider mit Zinzendorf bezeugt im Anschluss an eine
"Gemeinviertelstunde" (Fol. 71, links). Zinzendorf ehrt
dabei seinen Sohn Renatus, indem er, obwohl in Herrnhut,
den Anlass nach Herrnhagscher Einrichtung abhalt, d.h. nach
der Art (bzw. Tropus), wie Renatus ihn als Brider-Altester
der Ledigen in Herrnhag ausgestaltet hatte. Die Chore,
damals wohl recht umfangreich, waren, wie man erfdhrt, noch

in Klassen unterteilt, denn es heisst, das Zinzendorf mit

241F. Tanner, l.c., S. 105 und 173 f.
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der ersten Klasse ausserdem zuvor noch ein Liebesmahl
feierte und diesen Anlass beniitzte, als Diakon der ledigen
Brider einen Verbindungsmann aus dem Ehechor zu wdhlen,
dessen Frau zugleich als Verbindungsperson des Ehechors mit
dem Chor der ledigen Schwestern angekiindigt wurde. Das
Bestreben, dass keine Person, kein Chor fiir sich selber
lebe, drickt sich auch hier aus, der Kontakt untereinander
wird gepflegt, die ledigen Geschwister damit auf die
nichste Stufe und deren Anliegen vorbereitet. Durch die
Gemein-Nachrichten wird zudem alles in jede Sozietdt um den
Globus herum projiziert, sodass ein jeder weiter an den
Vorgdngen in der Heimat teilhat.

In der folgenden "Viertels tunde" (Fol. 71 rechts
und 72 links) geht es wohl um die Esoterie, die heimliche
und doch so offene Lehre und Weisheit von Christus selber.

Die nachfolgende "Viertelstunde", wieder durch

Zinzendorf gehalten, gilt der mystischen Einheit und
Verflochtenheit von Mensch und Gott, abgehandelt am Beispiel
der ledigen Brider, fir welche die Betrachtung gehalten wird,
an Hand des Responsoriums Te Jehova.242 Dieses gipfelt in

den Versen:

242Ergbd. IT, l.c., S. 1819-1821.
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Bis die Christin beim Christ wird sein,
Glaubt sie an Gott ihr fleisch und bein,

und die Ansprache in dem Christus Wort: "Bleibet in mir" in

der Version des Johannes. Das Te Jehova wird dabei nur als

Stichwort und Assoziationskern genannt, dem Eingeweihten
steigt dabei die ganze "Connectierende" Ungrunds- und
Archetypenwelt von selbst auf.

Die folgende "Viertelstunde" (Fol. 72 rechts und 73
links und rechts) gilt dem Brudertum und der Bruderidee und
grenzt diese gegen das Elitetum und die Tradition ab. Wenn
man feststelle, was ein jeder auf Grund gleichartiger
Veranlagung und Bedeutung mit seinen Gaben, seinen Pfunden
getan habe, kbnne keiner Elite Privatschau prédvalieren,
erst aller Schau zusammen ergebe eine umfassende Richtigkeit,
nicht die eines EinzZzelnen. Nur in Christo finde alles
zusammen dann seine Summe. General-Altester ist somi£ nur
Christus selber. Man ist aber nicht passiv, durch Geburt
oder dussere Zugehdrigkeit, Bruder, sondern durch Wahl und
Selbstentscheidung.

Wie man sieht, wurden fir die "Gemein-Nachrichten"
nicht beliebige Reden ausgewdhlt, sondern Kernstilicke des
Herrnhutertums.

Nach dieser‘"viertelstunde" (Fol 73 links und
rechts) feierte Zinzendorf mit den ledigen Schwestern
Chortag und Liebesmahl, wie das vorige Mal mit den ledigen

Briidern. Auch den Schwestern erkldrt der Graf ihre Aufgabe
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an einem historischen Beispiel und daran, dass sich alles
wiederhole, wenn auch auf stets neue Weise, also die
Apokatastase. Er vergleicht die Schwestern den alttestament-
lichen Jungfrauen und deren Freude und Vorfreude auf den
Gang zum Tempel und Gottesdienst, einen wahren Initiations—
gang, der auch fiir die Schwestern im SeitenhOhlchen endet.
Die letzte hier transskribierte "Viertelstunde"
endlich zeigt den eschatologischen Bezug, den die Brider

auch im Karfreitag sehen (73 links f und rechts).

Die vorwiegend mystische Haltung der frihen
Herrnhuter zeigt sich nicht nur, wie oben dargestellt, in
ihrem Lehr- und Erbauungsgut, sondern in einer dritten und
weiteren Sorte von Dokumenten, in den Lebensldufen. Diese
betreffen das individuelle Tun Jjedes einzelnen Herrnhuters,
das Abwagen und Prifen am Ende eines Lebens, des Lebens als
eines Prﬁfstein5243 seines "Lebensmeisters" und der
Anwendung seiner persOnlichen Erfahrung. Darum also schrieb

Spangenberg fir Zinzendorf ein Leben und Schrautenbach in

243In seiner Autobiographie, die in der folgenden
Schlussbetrachtung eingehender besprochen wird, spricht
Zinzendorf z.B. im Zusammenhang mit der Augsburger
Konfession und des Berner Synodus als "zuverldssigem Probir-
Stein in Lehr und Leben" ("Reale Beylagen zu der vorherge-
henden Schrift ITEPI EAYTOY", Ergbd. IV, l.c., S. 119).
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seinem Werk eines uUber die Brider im Ganzen. Jeder Bruder
und jede Schwester sollte also eine vita schreiben und sie
wurde gewOhnlich am Grabe verlesen. Wer keine schrieb,
fir den wurde sie von Geschwistern, oft vom Grafen selber,
geschrieben, und fiir die meisten erst von Freundeshand
beendet. Indem jeder Herrnhuter "in Ihm" ist, ist er auch
Christi, ein Teil von ihm, und sein Leben als solches
beachtenswert und ein Stick Heils-Geschichte.

Den ersten Lebenslauf im Zusammenhang mit Labrador
finden wir von Jens Haven Uber den Eskimo"Erstling" Karpik

241 1 4ibt wie die meisten Briider-Leben

(S, 354 ff, T. 2)
auf einfachste Weise Ursprung, Lehre oder Schule, Bekehrung
bzw. Wiedergeburt, nachfolgendes Wirken und persotnliche

Aussagen des betreffenden Lebens wieder.

Dieser Aufbau liegt vielen Herrnhuter Lebensldufen zu
Grunde, auch den beiden von Jens Haven und Samuel Liebisch,
welche gleichfalls im Teil 2 (S. 359 f£ff und 372 ff ) dieser

Arbeit wiedergegeben sind. Mit dem Titel INEPI EAYTOY.

Naturelle Reflexiones, den der Graf flir seine eigene und

weiter unten besprochene Biographie gewahlt hatte, wies er
mit den Herrnhuter Leben nicht so sehr auf die vorangehende

weite christliche Tradition etwa der katholischen Kirche mit

244uInventory", l.c., S. 27, No. 11 und 12.
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ihren zahlreichen Leben der Heiligen hin, sondern auf jene
ebenso umfangreiche frihere der Antike. Sieht man sich
dort in der noch existierenden Uberlieferung nach einer
Zinzendorf und den Bridern gleichgestimmten um, so kommt

245

man bald einmal auf den Diogenes Laertius. Auf alle

Falle war bei Bayle fir Zinzendorf ein wesentlicher
Kontaktpunkt246 zu Laertius gegeben, welcher ihm als
Uberlieferer der Tropenlehre in Bayle's Artikel iiber Pyrrho
bestimmt nicht gleichgliltig war und somit vielleicht auch
wegleitend fir die Leben, obschon Zinzendorf in allen
Unternehmungen auf die eigene Erfahrung baute.

Die historische Allusion ist ein genereller und
wesentlicher Anteil an Zinzendorfs Werk und darum auch im

Hinblick auf das Briderwerk in Labrador nicht aus dem Auge

zu lassen. In seiner Biographie bekennt sich Zinzendorf

2451n der Einleitung zu seiner Neuausgabe der Leben
bringt A.R. Caponigri (Lives of the Philosophers, Chicago,
1969) eine neue und bedeutende Perspektive in diese Leben,
indem er ihren Aufbau und Sinn - das Reich der Weisheit als
ein kommendes, im Fussgdnger-Tempo miihsam zu gewinnendes
gesehen - untersucht.

246Das oben erwahnte Pythagoraswort zitiert
Zinzendorf auf Griechisch, nicht wie Bayle nach anderer
Quelle auf Lateinisch. Laertius wird aber als Quelle fir
Pythagoras von Bayle mit angefiihrt, und Zinzendorf hat sich
wohl auch bei ihm Uber den Pytagoraer informiert (Dictionnaire
historique et critique, 4 Bde., Rotterdam, 1720, S. 2318
unter Artikel Uber Pythagoras und Lives of Eminent Philosophers,
The Loeb Classical Library, l.c., Bd. II, S. 362.
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. . . i 247 y :
offen zu seinen "Peccata omissionis" und erkléirt diese

in einer Abschiedsrede aus Pennsylvanien248 z.B. damit, dass

nur die wenigsten auf die Ganzheit Gottes anzusprechen seien,

indem "in Europa ... die Religionen ein GOtze [seien]" und
"in Amerika ... ein Koth auf der Gassen in der Meinung der
Menschen"249. Jenen wenigen aber, den im Geist Erweckten,

genligt die Allusion und weist sie immer wieder auf die Fiille
und Ganzheit des Gottlichen, wie auch immer es sich in der
Geschichte andeute. Dies heisst doch wohl wieder, dass fiir
wen Geschichte, d.h. Leben, wirklich Heilsgeschichte und
Christus die Erfiillung aller Zeiten ist, diese nicht erst

mit dem Neuen oder dem Alten Testament begonnen haben konnten,
sondern dass diese Zeiten von ihrem Anbeginn und demjenigen
aller Menschheit zu zdhlen sei (l.c.). In diesem Sinne ist
bei Zinzendorf und den Bridern Geschichte - auch in der
Allusion - und jedes Leben wesentlich, zumal sich dabei zeigt,
dass die Imitatio Christi dazu so sehr "Compass"zSO ist,

dass dazu trotzdem kein "Tittel Wahrheit"251 und kein

252

"FFdserleins seines Gebeins" eingebiisst werden muss.

247wNaturelle Reflexiones", Ergbd. IV, l.c., S. 297.

2485 9bd. IX, l.c., S. 188-252.
2491134., s. 210.
250, . "
Naturelle Reflexiones", Ergbd. IV, 297.
2511p44.
252

Ibid.,



SCHLUSSBETRACHTUNG

Nachdem nun Quelle und Kommentar veranschaulicht
haben, wes Geistes Kinder und infolgedessen was fir
"Lebensmeister" (S. LVI) die Herrnhuter in ihrer Frilihzeit
in Labrador waren, ist hier der Ort, auf die anfangs
erwdhnten dienlichen Leitlinien zurilickzukommen.

Zur Hypothese, den mystischen Zt‘igenl nicht allein
Zinzendorfs sondern gleichfalls der Brider sei zum Verstdndnis
des frihen Herrnhutertums und des ersten Missionswerkes in
Labrador wesentliche Aufmerksamkeit zu schenken, fiihrte
einerseits der auffallende Vorzug, den auch die ersten
Labrador-Missionare offensichtlich ihrem eigenen bildhaften
Erleben und der damit verbundenen Selbsterfahrung einrdumten,
und andrerseits der noch niemals besonders erwéhnte

Zusammenhang, den dies mit dem so baldigen Missionserfolg

lE. Neumann, l.c., S. 139 und 147 ff. Jeder Mensch,
insofern er schoépferisch ist, wird hier als "homo mysticus"”
bezeichnet, der Mystiker hingegen als ein extremer Exponent
des mystischen Prozesses, in welchem "das Ich teilweise die
ihm bekannte Bewusstseins-Wirklichkeit aufgibt, [wobeil es
zu einer Begegnung mit dem Nicht-Ich kommt, in welcher der
Gegensatz von Welt, Ich und Selbst aufgehoben ist, ... [was]
wir als mystisch bezeichnen".
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bei den Eskimos haben mochte. Deren noch ganz im
Mythischen2 befangenes religidses Erleben fihrte diese dazu,
Geschichte und Naturgeschichte noch fortwahrend als
mythisches Geschehen zu verstehen.3 Thr daraus hervorge-
hendes magisches Weltbild, in welchem sie z.B. eine Krankheit
oder irgendwelche andere ausserordentliche Ereignisse
Ubernatiirlichen Ursachen und Kraften zuschrieben, war
ebenfalls Ausdruck eines bildhaften Erlebens. Sie
projizierten dieses jedoch auf ihre Aussenwelt, wahrend die
Brider das Ihre immer wieder durch ihr religiOses Bewusst-
sein filtrierten, schon nur um fiir Nicht-Eingeweihte die
mythenfreie Neuinterpretation ihrer imaginierten Erfahrung
alter Werte zur Hand zu haben, denn das war ja speziell in
der europdischen Heimat und in Neu-England ihr Hauptanliegen.
Wie die Herrnhuter lUber solche Selbsterfahrung dachten,
entnimmt man am besten aus ihren eigenen Worten, beispielswei-

se aus Kurtzer Inhalt der geistlichen Reden der Madame Gujon,

“rhid. . 5. 65~13F.

3M. Eliade, Shamanism, l.c., S. 355 und speziell der
im Transskript (Fol. 00041-46, T. 2) vorkommende Riickfall ins
Schamanisieren bei getauften Eskimos anldsslich schwerer
Erkrankung.

C.G. Jung, "Der archaische Mensch", 1l.c.

4Jeanne Marie Bouvier de la Mothe-Guyon, 1648-1717,hatte
als Folge ihrer mystischen Lebensschau mehrere Jahre in der
Bastille verbracht. TIhre Werke wurden vom Mystiker Poiret,
1646-1719, in 39 Bdnden herausgegeben, die von 1717-1732
erschienen und in frommen Kreisen grossen Eindruck hinterlies-
sen, gerade well die Verfasserin die Kerkerstrafe dafir auf
sich genommen hatte, d.h. mit ihrem Leben dafir einstand, was
sie in sich erfuhr.
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eine Zusammenfassung des Grafen aus den frihen dreissiger
Jahren, welche in einer erbaulichen Briider—Zeitschrift5
verdffentlicht wurde. Das Referat beginnt mit dem Satz:
"Man soll von einer Sache nicht schreiben, die man noch
nicht erfahren hat. [1. Joh. 1, 1 und Jac. 5.]"6 Dazu
kommentiert Zinzendorf in einer Fussnote:

Man hat wahrgenommen, dass die Mystici nicht so
wohl irrige Lehren vortragen, als vielmehr bei
richtigen und gemeinen Wahrheiten fremde und
manchmal irrige Redens-Arten gebrauchen. Sie
haben nichts dagegen einzuwenden, wenn ihnen die
Evangelische Wahrheit deutlich und griindlich
vorgetragen wird. Dahero man fiur gut befunden,
aus ihren weitldaufftigen Discursen den Sinn in
kurtze Sdtze zusammenzuziehen, damit man die
Sache auf einmal zu Gesichte kriegen, und denen
duncklen und weit ausschweifenden Ausdriicken
entgehen moge. Sollten aber einige gedencken,

5"Freywillige Nachlese", Ergbd. XI, l.c., III.
Sammlung, S. 97-106.

6Die Bibelstellen sind gedandert